7. ЕССЕЙСТВО
7.1 Возникновение ессейства
Ессеи и православие. Нравственные критерии. Христос и первые коммунисты. Равноправие и братство.

Секта ессеев возникла в первой четверти II века до нашей эры. На начальном этапе она вела активную борьбу в двух главных направлениях:

- за торжество своих нравственных принципов в жизни ев​рейского народа;

- против партии эллинистов, находившейся под влиянием высокоразвитой греческой культуры (включавшей многобо​жие).

Ессеи ставили Моисея непосредственно после Бога, под​черкивая тем самым приоритетность единобожия над всем ос​тальным в идеологии. В этом проявлялась особая прогрессив​ность их взглядов, их более глубокое понимание существа каче​ственно нового этапа развития человеческого общества. Нельзя не отдать должное мужеству их вызова в конкуренции с эллинс​кой духовностью, создавшей высочайшие памятники гуманизма и индивидуализма на основе идей многобожия. При этом ессеи достигли немалых успехов и повлияли на возникновение Визан​тийской церкви и ее укрепление, в том числе, и в Греции.

В решении же первой задачи ессеи потерпели очевидную неудачу. Они не смогли внедрить свои воззрения в жизнь еврей​ского народа. Неприятие безнравственной жизни, торжество​вавшей в иудейских городах, заставила их удалиться на северо-запад от Мертвого моря и жить там обособленно, организовав свои колонии и избегая встреч со своими соплеменниками даже в   иерусалимском   храме.   Степень   неприязни   ессеев (чистокровных евреев) к остальным евреям была столь велика, что они предпочитали общаться с представителями иных наро​дов. Это мы подчеркиваем для любителей "покопаться в генах" и отодвинуть тем самым в тень духовную основу социальной борьбы.

Ессеи основное внимание уделяли вопросам нравственнос​ти, строительству личности гражданина. Именно ессеи дали жизнь первым христианским общинам. Именно их нравствен-
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ные позиции перешли через Византийскую церковь в правосла​вие а затем были трансформированы и использованы создате​лями светской коммунистической идеологии. Другие ветви хри​стианства, под воздействием фарисеев и саддукеев, породили соответствующие искажения нравственной основы в католи​цизме, протестантизме и многих других христианских религиоз​ных течениях (некоторые из которых разрослись до уровня формирования собственной церкви, например, методисты).

Достаточно внимательно рассмотреть основные позиции, которые отстаивали ессеи, чтобы увидеть нечто очень знакомое и современное. Ессеи отвергали войну, признавали лишь общую собственность, безусловно отрицали рабство, помогали друг другу, всячески поощряли и развивали чувство братства среди единомышленников. Они жили общинами, глубоко почитали старших, одевались скромно, избранные ими попечители распо​ряжались их доходами. Они были исключительно трудолюбивы, недолюбливали и избегали сношений с торговцами и ростовщи​ками. Нравственные критерии, предъявляемые при приеме в их орден сегодня можно применить при приеме членов в полити​ческую партию, отражающую интересы большинства народа, имеющую коммунистическую идеологию. Ессеи при вступлении в орден давали обет:

- чтить Бога (чему соответствует требование верности иде​ологии);

- быть справедливым ко всем;

- никому не вредить;

- быть врагом неправды;

- сохранять верность властям;

- достигши власти не превозноситься;

- не отличать себя от других особою одеждой и украшени​ями;

- обличать ложь и любить истину;

- воздерживаться от незаконной прибыли;

- ничего не утаивать от братьев и о них ничего посторон​ним не сообщать; догматов ессейского учения никому не преда​вать, не употреблять клятвы, верно хранить писания, древние книги ессеев и имена ангелов (чему соответствует принцип -строго хранить партийную и государственную тайну).

Только некоторые позиции мы прокомментировали в скобках. Остальные достаточно близки по смыслу с традицион​ными требованиями, предъявляемыми к коммунистам. Даже кандидатский стаж при приеме у ессеев был - три года,
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В философском отношении ессеи были близки к пифаго​рейцам.

Согласно мнению авторитетных богословских источников, ессеи особенно много сделали для становления христианства. Представителей этой сравнительно малочисленной секты было большинство среди первых последователей Христа. От ессеев произошли также гностические секты, против которых предуп​реждали апостолы. Уже при зарождении христианства они пы​тались понять многие истины не чисто догматически, с позиций веры, а с позиций знаний, интеллекта.

Обратим особое внимание на этот факт. Против появления гностических сект выступали апостолы. А кто такие были апос​толы, в чем состояла их функция? Бог нес Идею, а апостолы дословно ее воспринимали и фиксировали, проповедовали ее в народе. Тем самым они формировали верующих и организовы​вали их, создавали Церковь. Задача апостолов состояла в том, чтобы нести в общественное сознание не просто идею, а догма​тическую форму Идеи. Естественно, что догма и научное знание находятся в противоречии. Но это не есть идейное противоре​чие. не есть противоречие разных истин, а противоречие двух принципиально различных форм знаний!
Гностические секты ессеев можно считать первыми полно​ценными организациями коммунистов. На ессейской нрав​ственной основе они строили интеллектуальное - научное зна​ние о мире. Ессейская нравственная основа перешла в правосла​вие, а светская наука развилась до марксистских высот. Оба этих. потока соединились, превратившись в социальную силу именно в России.

Примечание. Сейчас малочисленная группа верующих и ду​ховных лиц утверждает, что Христос был первым коммунис​том. Они ошибаются. Первые коммунисты появились историчес​ки раньше. Потом они действительно составили основу непос​редственного окружения Христа и его первых последователей. Противоречий между ними не было: Христос - не апостол, он сам нес Идею, а не ее догматическую форму. Он мог сам сказать ис​тину, использовать высшее знание, а не только повторить дан​ный ему догмат и разъяснить его в приложении к конкретной си​туации.
Говоря о саддукеях и фарисеях, мы довольно подробно ос​танавливались на социально-психологических характеристиках их самих и их социальной базы. Применительно к ессеям мы да​дим лишь социально-психологическую характеристику их са-
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мих, поскольку значимой социальной базы, подобной той, на которую опирались фарисеи и саддукеи, у них не было.

Примечание. Понятие "социальная база" применяется в двух смыслах. Исходно его понимали, прежде всего, как "социальную базу идей" - как совокупность тех слоев общества, социальных групп, которые в силу своего положения и социальной психологии наиболее склонны к восприятию соответствующих идей. В со​временной общественно-политической практике (и в немалой степени усилиями тех, кто ведет свою борьбу на пропаганде бе​зыдейности, на откровенно демагогических позициях) ее понима​ют как "социальную базу политических сил" - как совокупность слоев общества и социальных групп, наиболее склонных поддер​жать борьбу данных политических группировок. Мы используем данный термин в современном смысле.
Саддукейская элитарность и фарисейская клановость воз​никает из приоритета интеллектуального над нравственным. Вследствие этого они в первую очередь выделяют себя и свои интересы. Для них общество, народ и его интересы - вторичны. Отсюда возникает проблема создания обширной социальной базы, необходимой для духовного управления остальной частью общества. Это духовное управление достигается за счет идеоло​гии "внешнего потребления" - идеологии для управляемых, иде​ологии рабства.

При приоритете нравственного над интеллектуальным та​кого выделения собственных интересов, стоящих выше народ​ных, в принципе не может быть. Носителем нравственного явля​ется народ в целом. По этой причине у ессейства не существует двух идеологий, нет двуличия, нет психологического разделения на вечных властителей и рабов. Именно поэтому доминирую​щей социально-психологической характеристикой ессев являет​ся равноправие и братство. Оно распространяется на всех нрав​ственных людей, а не только на имеющих принадлежность к ка​кой-либо элитарной или клановой группе. Ессеи не могут име-ють рабов. Ессей подчинен только Идее, он раб Божий, но не человеческий.

Примечание. Как уже говорилось, лозунги равенства и брат​ства активно разрабатывались на фарисейской основе. Были они подхвачены и возникшим позднее масонством. Их идеологам очень нравилось двуличие этих лозунгов. Они всегда имели в виду внут-риклановое равенство и братство. Когда же фрагменты их идео​логии просачивались в народные массы - люди их принимали как призыв к общенародному равенству и братству и относились к
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провозглашавшим это с уважением. А разница здесь такая же, как между "вашим благородием" и благородством.
Социально-психологическая установка ессеев порождает отношение к руководителям как людям, выполняющим особые функции в обществе, но не стоящим выше рядовых граждан. Отношения братства и равенства предполагают уважительное отношение к своим руководителям, к их опыту и знаниям, к возложенной на них ответственности, но не допускают отноше​ния к ним как хозяевам, не допускают раболепия. В дальнейшем будет показано, что именно на это основан особый механизм власти - общинность.

Подводя итог, выделим главный признак ессейства. Это -приоритет единой идеи (единобожия) и ориентация ессеев на косвенные методы управления на основе этой единой идеи через единую государственническую нравственность.

Ессейская идеология, как и любая частная идея, находится в принципиальном противоречии с цельной идеей. И чем более последовательно, в более "чистом" виде она реализуется, тем отчетливее проявляется это противоречие. Великолепно выпол​няя свои функции организаторов косвенного управления обще​ством, носителей единой нравственности, хранителей народного единства, ессейство тормозит естественное развитие формаль​ных и неформальных структур, которое должно происходить вместе с прогрессом общества. Оно объективно задерживает развитие самого государства. В этом проявляется мощный кон​серватизм ессейства. Оно против любых новых форм государ​ственного управления. Оно тормозит развитие неформальных структур, в том числе и творческих образований, совершенно необходимых для развития общества. Оно крайне осторожно и подозрительно к возникающим фундаментальным научным школам и творческим союзам, действующим на высоком уровне обобщений.

7.2 Православие
Роль религиозной догмы. Православие и государство. Общин​ность.

Термин "православие" появился во II веке, когда христиан​ские писатели утверждали в своих произведениях формулы уче​ния христианской церкви. Он означал выражение веры всей Церкви в противоположность разномыслию еретиков. Позже
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"православие" стало означать совокупность догматов и уста​новлении Церкви. Православность утверждает незыблемость и неизменность учения Иисуса Христа и апостолов (слово "православный" и "ортодоксальный" имеют единое происхож​дение). В те времена вся единая христианская Церковь была, в соответствии с этим определением, православной.

На начальном этапе существования в христианской церкви идейно доминировало ессейство. Требование сохранения неиз​менным учения Христа выступает как жесткий ограничитель, не допускает его логического развития путем новых толкований. Тем самым было заторможено развитие интеллектуального. Нравственное же, регулируя повседневные отношения между людьми, развивалось и укреплялось в духовности народа по ме​ре внедрения христианского учения. В этот период нравственное превалировало над интеллектуальным, что составляло существо позиции ессейства.

Позиция православия обеспечивает наиболее точное по идеологической сущности сохранение веры и ее догматической базы. С научных позиций мы не имеем возможности обсуждать обстоятельства возникновения веры. Но то, что она формиро​валась в прямой связи с идеей цельной духовности, имеет мно​жество признаков. Эта Идея оказалась настолько совершенна, что даже при разной степени восприятия ее обществом в раз​личных исторических условиях, она играла роль важнейшего социального регулятора на протяжении двух тысячелетий. Идея была передана обществу в виде конечного результата оптими​зации структуры человеческих отношений, конкретных рецеп​тов социального поведения, без передачи методологии получе​ния этого результата. Она была передана обществу в форме ре​лигиозной догмы, которую предлагалось принять на веру.

Вплоть до сегодняшнего дня общество не располагает та​кой методологией, которая давала бы возможность анализиро​вать столь масштабные системные явления, хотя современная наука сделала реальные шаги в этом направлении. Но при от​сутствии методологии исследования, попытки корректировать его результат приводят к разрушению последнего и искажению, а не к совершенствованию. Таким образом, ессейская позиция приоритета нравственного над интеллектуальным, чистоты со​хранения Идеи в догматической форме есть наиболее эффектив​ная возможность сохранения и использования в жизни общества переданной Идеи, по крайней мере до тех пор, пока достигну​тый в естественнонаучной практике уровень методологии не по-
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зволит получить однопорядковый результат (свершится ли та​кое - отдельный вопрос).

Православие как самостоятельное христианское вероиспо​ведание формально возникло в XI веке после отделения католи​ческой церкви. На деле же противоречия (по линии "ессеи-саддукеи") накапливалось постепенно и отделение началось много раньше. Различия между восточной и западной частью Вселенской Церкви вначале проявлялись лишь в отдельных об​рядовых и канонических вопросах. Споры между ними выноси​ли на вселенские соборы. Разделение в конечном итоге привело к формированию нескольких ветвей православной церкви: рус​ской, греческой, сербской, черногорской, румынской, славянс​кой, сирийской и абиссинской.

Внутреняя структура Православной Церкви призвана обеспечивать не столько административный контроль (как у ка​толиков), сколько создать условия для нормальной деятельнос​ти духовной иерархии,, ответственной за сохранение неизменно​сти учения, чистоты веры. В отличие от католиков, которые лишают мирян права читать Библию, православные считают знание Библии необходимым. Но ее восприятие мирянами дол​жно происходить под руководством святых отцов церкви, кото​рые и не допускают искаженного ее понимания. Протестанты же допускают не только самостоятельное чтение Библии, но и воз​можность самостоятельного ее толкования. Соответственно, внутреняя структура православной церкви по могуществу и глубине распределения функций управления между централь​ными и периферийными органами занимает промежуточное по​ложение между католической и протестантской церквями. Заме​тим, что именно неприятие жесткой административной структу​ры западной церкви стало в свое время основным поводом к разделению православной и католической церквей.

В повседневной жизненной практике наиболее ощутимые различия между тремя основными христианскими церквями, ко​торые определяют мотивацию поведения людей, проявились в нравственности. Оценки того, что хорошо или плохо, допусти​мо или недопустимо, зиждятся на учении о грехе и отношении к нему. У католиков дается послабление греху, от него можно от​купиться или нести ограниченную ответственность. У протес​тантов греху дается послабление в другой форме: он оправдыва​ется самим фактом веры, которая выражается в добрых делах. Успех же, достигнутый пусть и не вполне "чистыми" методами, трактуется как признак того, что человек угоден Богу. По сути -
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это свобода самооправдания. У православных греху не дается послабления, признается высшая ответственность лично каждо​го за нравственность своих действий, безгрешность жизни. Нравственный приоритет является определяющим в поведении людей.

Ессейское отношение православных к идее управления (приоритет косвенного управления) проявляется в их отноше​нии к формальным государственным органам власти. Право​славная церковь не стремится взять под свой контроль государ​ственные органы власти (как это делают католики) и не желает подчиняться им в своих внутренних делах (как это делают про​тестанты). Православная церковь не посягает на самостоятель​ность действий органов государственной власти. Она, благо​словляя все, что не противоречит учению церкви, действует в духе мира и согласия с органами власти. Хотя в определенных случаях, она принимает от них помощь и поддержку. Более все​го православную церковь заботит нравственность государ​ственных руководителей, их преданность духовным ценностям.

Особое положение православия среди других христианских вероисповеданий состоит именно в том, что признавая безус​ловный приоритет нравственного над интеллектуальным, оно не только развивает народную нравственность (что и составляет самые яркие черты самобытности православных народов), но и охраняет исходную цельную духовную идею.

Социально-психологические основы православия прояви​лись в стремлении народа создать соответствующий механизм власти - общинность. Суть общинности состоит в избрании пер​сонально ответственных перед обществом руководителей. Дея​тельность руководителя подконтрольна снизу. Если он допуска​ет ошибки, отступления от норм жизни общества, то такой че​ловек немедленно отстраняется от управления.

В наиболее чистом виде общинность проявилась в форме казачьего самоуправления. Казаки жили в экстремальных усло​виях борьбы, которые не допускают возможности, чтобы к об​щине "прилипла шелуха". Не надо обращать особое внимание на военную атрибутику казачьей системы. Она была необходи​ма для выполнения особых функций защиты рубежей Отечества, которые испокон веков несли казаки. Главное в другом. Давая мандат доверия руководителю, община не вмешивается в реше​ние им текущих вопросов. Делая его полновластным руководи​телем, община возлагает на него всю ответственность. Именно эта ответственность заставляет руководителя выбирать совет-
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чиков из числа реально авторитетных людей. Именно персо​нальная ответственность не позволяет руководителю содейство​вать чьим-то внешним или внутренним групповым интересам в ущерб интересам общины.

Сделаем отступление и сравним подходы всех трех основ​ных направлений: саддукейства, фарисейства и ессейства.

Саддукейская основа управления обществом - авторита-ризм, господствующая административная система, которая сама себя генерирует. Руководители полновластны, самостоятельно принимают решения и несут за них ответственность. Но эта от​ветственность - только перед самой административной систе​мой. Поэтому для руководителя является главное не нанести ущерб ей самой, ее основам. Обычные ошибки прощаются, по​скольку прощаются недостатки нравственности и самой веры. Руководителя могут, в крайнем случае, переместить на другое место, но не лишить элитарности, не лишить приобщенности к власти. Кто приобщает к властной элите - папа римский с его окружением, фашистский вождь или кто иной - не суть важно. Важно, что реально снят контроль со стороны народа. При сад-дукейском управлении руководитель призван отстаивать эли​тарные интересы в ущерб общенародным.

Фарисейская основа управления обществом - демократия, где господствуют спрятанные за декорациями теневые, клано-вые властные структуры. Главные решения в официальных структурах принимаются коллективно и руководители прини​мают их к исполнению. Они персонально не ответственны за эти решения и их последствия, так же как и любой другой член кол​лектива, участвовавший в принятии решения. С другой сторо​ны, механизм коллективного принятия решений отдает приори​тетные возможности в их формировании теневым структурам, имеющим возможность как формировать коллективы прини​мающих решения, так и воздействовать на каждого из их членов различными методами. Неподконтрольность и недосягаемость со стороны народа клановых структур, реально осуществляю​щих управление, позволяет им отстаивать клановые интересы в ущерб общенародным.

Ессейская основа управления обществом - общинность. Она  обеспечивает персональный  выбор  руководителей "низами", наделение их самостоятельностью в принятии реше​ний при неизбежной персональной ответственностью за резуль​таты управленческой деятельности. Это резко снижает возмож​ности действий руководителей в интересах каких-либо узких
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групп, в ущерб общинным интересам. Общинность обеспечива​ет реальную подконтрольность структур общественного управ​ления со стороны основной массы населения. Принципиально такой механизм власти направлен на достижение общесистем​ной цели, ради которой люди объединяются в общество.

Уже указывалось, что не может действовать в обществе ис​ключительно только один способ управления. Они всегда сосу​ществуют в разных пропорциях. Принятие какого-либо из них за основу есть лишь установление в генеральном этих пропор​ций, определение основной направленности управления обще​ством и его развития. Поэтому, при рассмотрении любого исто​рического примера мы видим переплетение разных начал, что создает массу промежуточных градаций во всем трехмерном пространстве этих трех основных направлений.

7.3 Русская Идея
Цельное понимание духовности. Духовность и государственность. Основа Русской Идеи. Главные духовные рубежи отечественной исто​рии. Реформы Петра I. Русское масонство. Российский бунт. Политичес​кие партии. Фарисейская стратегия "оседдания революции". Сионизм против Русской Идеи. Совершенство сильного духовного государства. Движущие силы прогресса в России. Научный и "воинствующий" атеизм. Компартия и Православная Церковь. Единая духовная цель.
Генеральные рубежи, макроэтапы исторического развития России всегда были связаны с укреплением духовности народа, с торжеством Русской Идеи. Сегодня нельзя допустить ошибок в понимании истинной сущности глубочайшего социального пе​релома в судьбе России, происходящего на стыке XX и XXI ве​ков. Это главное условие для выбора верных ориентиров в борьбе. Разделим затронутую большую проблему на несколько частных вопросов:

а). Почему, рассматривая исторические этапы, мы обраща​ем внимание на расцвет духовности, а не на развитие средств производства и производственных отношений, которые соот​ветствуют и определяются особенностями социальной системы?

б). Что сформировало основу Русской Идеи, русской ду​ховности?

в). Каковы особенности главных духовных рубежей в оте​чественной истории и к какому из них мы пришли сегодня?

г). Каким путем нам суждено преодолеть нынешний рубеж? В чем состоит суть того главного и незыблемого, относительно
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чего будут корректироваться при возникновении противоречий все остальные составляющие идеи сильного духовного государ​ства?

Последовательно на них ответим:

а). Почему, рассматривая исторические этапы, мы обраща​ем внимание на расцвет духовности, а не на развитие средств производства и производственных отношений, которые соот​ветствуют и определяются особенностями социальной системы?
Возвращаясь многократно и с разных сторон к понятию духовности, мы стремились максимально доступно разъяснить ее цельное понимание. Духовность включает в себя две состав​ляющие: интеллектуальную и нравственную. Это не просто арифметическая сумма интеллекта и нравственности. Это есть иное качество - единство интеллектуального и нравственного:

- когда целесообразность и логичность нравственных норм ясна и обоснована на интеллектуальном уровне, то выполнение этих норм не есть ограничение, а есть свобода как осознанная необходимость;

- когда цели интеллектуальной деятельности допускают передачу конкретных ее достижений обществу только с учетом всех социальных последствий их использования; когда она под​чинена нравственным критериям и когда интеллект не может быть применен во зло; когда влияние нравственных норм на ин​теллектуальную деятельность понимается даже в многократно опосредованных, отвлеченных формах, что также не восприни​мается как ограничение, а как истинная интеллектуальная сво​бода в жизненной необходимости.

Такое понимание соотношения интеллектуального и нрав​ственного лежит в основе Русской Идеи не только в ее светском выражении, но и в православном. Оно отражено в глубинном смысле Святой Троицы, что определяет отличие истинного пра​вославия (а не экуменического) от других христианских рели​гий.

Духовность - не абстрактная идеалистическая характерис​тика, оторванная от реальных материальных процессов. Ее суть определяется на основе естественнонаучных представлений о самоорганизации общества и человека как его звена. Она есть высшая форма реакции человека на окружающий мир и столь же сложна и многообразна, как человеческое сознание. Различ​ные формы духовности реально существуют и проявляются в поведении воспринявших их групп людей. Они отражаются в
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конкретных системах нравственных установок и социально-психологических типах людей.

Формы духовности, основанной на утверждении единого начала, существуют как в религиозном, так и в светском вари​антах воплощения. В религиозном варианте опора на принцип единобожия дала несколько существенно отличных религий. В светском варианте опора на единую науку дала также несколько отличных идеологических течений. Принципиально важно, что в том и другом случаях разделение произошло в соответствии с одними и теми же признаками социальных групп по их нрав​ственной и социально-психологической ориентации. Проявле​ния этого видны на примере процесса освоения коммунистичес​кой идеи в России.

Принятая в основном православным народом коммунис​тическая идея очищалась в борьбе между мощными политичес​кими группировками и течениями. На этом пути она обогаща​лась основами народной духовности. Она постепенно освобож​далась   от   протестантско-меньшевистских,   иудаистско-троцкистских и других наслоений. Появился феномен русского (советского) коммунизма, православного по своим нравствен​ным основаниям. Как феномен общественного сознания, опре​деляющий жизнь общества, он создавался в первые десятилетия Советской власти и его главными творцами были, несомненно, Ленин и Сталин.

Примечание. Полезно напомнить, что Сталин имел право​славное духовное образование (причем отличался прилежанием и высокими достижениями в учебе). Одной из главных причин яро​стной и массированной атаки, предпринятой на него сионистами, была именно православность нравственной основы его деятельно​сти.
После смерти Сталина, не сформированный в целом и не​сущий отпечатки отчаянного внутрипартийного идеологическо​го противоборства, набиравший силы коммунизм был подверг​нут сокрушительной атаке врагами Русской Идеи. Незрелый русский коммунизм как духовное явление был неоднозначен, но, безусловно, развивался в русле Русской Идеи.

Определив в своей методологии духовность главной харак​теристикой исторических этапов развития общества, мы не от​рицаем исторический материализм. Технологический, научный, образовательный и организационный уровни общественного производства являются достижениями в области интеллекту​альной сферы. А она является частью духовности, но ее абсолю-
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тизация, с наших позиций - односторонний подход, лишь час​тично объясняющий реальные процессы.

Развитие средств производства и производственных отно​шений является частной, но важной характеристикой развития системного интеллекта общества и его отдельных индивидов. Оно характеризует реальные возможности овладения целостной духовностью и предоставляет необходимые (но не достаточные!) условия для этого. Развитость интеллекта не гарантирует ут​верждение в обществе верной идеи, а лишь создает условия для победы в духовной борьбе. Такой взгляд на историю как на борьбу основных духовных сил объясняет, почему в разные ис​торические периоды и различных регионах мира определенные силы добивались успеха, а затем отступали и снова поднима​лись не в прямой связи с изменениями производственных отно​шений.

Уровень развития общества, его государственное устрой​ство зависит как от интеллектуального, так и от двух остальных сторон духовности: нравственного и соотношения интеллекту​ального и нравственного. При разрушении нравственного или выходе из-под его контроля интеллектуального, когда торже​ствует безнравственная идея, высокотехнологичное общество с развитой системой отношений обязательно будет деградиро​вать, а его государственность - разрушаться. Но, при одном и том же технологическом и организационном уровне развития, повышение нравственности, единение нравственного и интел​лектуального объективно будут содействовать расцвету обще​ства и укреплению его государственности.

Предвидя критику наших взглядов и упреки в том, что мы вступили в противоречие с классическим марксизмом, обратим внимание читателей на то, что без ясного понимания роли ду​ховности общества в изменении его общественного устройства невозможно дать четкие разъяснения многих явлений современ​ной истории. Почему в лапотной России 1917 года созрели ус​ловия для социалистической революции, а на рубеже 90-х годов, в высокоразвитой социалистической стране начали создаваться условия для быстрого развития капиталистических отношений? Это невозможно объяснить только предательством отдельных руководителей и их группировок, представляющих интересы У/о населения, заангажированых прелестями капиталистического мира. С позиций классиков такое объяснение неправомерно. Но мы ясно видели, что развращение элиты общества, взращивание безнравственных номенклатурных группировок, создававших
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вокруг себя соответствующую криминальную и прозападно-изменническую среду, логично привело общество к катастрофе.

Здесь также проявилась существенная черта в соотношении влияния интеллектуального отдельно и духовного в целом на общественные процессы. В 1917 году марксистско-ленинское учение (интеллектуальная составляющая) было доступно незна​чительному меньшинству общества. Господствовавшие в насе​лении такие нравственные критерии как справедливость, кол​лективизм и общинность укрепили идею Советской власти и доминирования    общественных    форм    собственности (конкретные экономические и социальные теории здесь ни при чем - население их не знало). В своей совокупности эти проявле​ния духовности общества стали своеобразным мотором в раз​вернувшемся его преобразовании. Они способствовали офици​альному принятию народом идеологии марксизма-ленинизма, в которой эти определяющие признаки и были зафиксированы.

В 80-е годы общий образовательный уровень населения (и в теории марксизма-ленинизма) был несоизмеримо выше, но крушение духовности включило разрушительные процессы. Этот факт всегда надо иметь в виду при организации партийно-пропагандистской, агитационной и воспитательной работы с населением. Упустив вопросы реального торжества нравствен​ного, бессмысленно сеять интеллектуальное. Одно другому должно соответствовать по уровню. Именно взращенные без​нравственные интеллектуалы стали тем ударным отрядом, ко​торый, используя высокий интеллектуальный уровень населе​ния, обеспечил захват и разгром Великой Державы без танков и самолетов. При более низком интеллектуальном уровне населе​ния такое было бы невозможно. Никто бы не стал вникать в му-дорствования "демократов", а уж тем более - действовать на их стороне. А разрушение государственности и негативные послед​ствия этого народ заметил бы сразу и пресек бы их деятель​ность. Практически мы дали ответ на вопрос, почему "ударные отряды" демократии формировались, прежде всего, в среде ин​теллигенции.

Сказанное дает достаточные основания для того, чтобы определять этапы развития общества, смену исторических эпох на основании оценки изменения духовности народа в целом, а не только качественных изменений в одной ее составной части -интеллектуальной, отражающейся в уровне развития производ​ства и производственных отношений.
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б). Что сформировало основу Русской Идеи, русской духов​ности?
Становление русской духовности, которая является досто​янием всех наций и народностей, населявших Российскую Им​перию и СССР - предмет самостоятельного исследования с сис​темно-материалистических цозиций. Ее отличительные черты связаны с природно-климатическими, географическими, геопо​литическими факторами. Определяющим же во всей совокупно​сти условий является наличие самодостаточности, о чем шла речь при рассмотрении проблемы соотношения "человек-общество".

Уникальная гармоничность русской духовности происхо​дит именно от того, что она всегда направлена на достижение вышей цели: на создание наилучшего общества для выживания человека в самом полном смысле. Эта цель не искажена (в силу самодостаточности) непреодолимой, устойчивой зависимостью от иных социальных систем. Такая устойчивая зависимость все​гда связана и с духовным влиянием, откуда и происходит де​формация собственной духовности. Иными словами, определя​ют природу Русской Идеи уникальная свобода и самостоятель​ность ее формирования, ее нацеленность на высшие интересы своего собственного населения.

Прослеживается прямая связь условий существования об​щества с особенностями русской духовности. Суровые климати​ческие условия способствуют развитию коллективизма, взаимо​выручки, интеллекта, доброты к ближнему и даже милосердия к тому, кто в чем-то не прав и совершил проступок. Выгнать че​ловека за порог в Сибири - не то же самое по последствиям, что выгнать за порог в Египте.

Уникальное богатство природы, при котором взять что-то трудом проще и надежнее, чем отнять у соседа, способствует развитию трудолюбия, миролюбия, щедрости (даже некоторой нерасчетливости, немеркантильности), патриотизма. Именно по этой причине народы, объединяясь с русскими в единую Держа​ву, входили в Россию не как колонии, а как равноправные ее ча​сти и давали общей Родине великих патриотов, героев, государ​ственников - всего хватало на всех честных тружеников. Это в свою очередь способствовало развитию интернационализма русского народа как уважительного и терпимого отношения к культуре и традициям разных народов, а не в том смысле, кото​рый нам пытаются навязать сионистские, масонские, протестан-
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тские и другие учения "общечеловеков" - подменив его космо​политизмом.

Необъятные благоприятные для жизнедеятельности про​сторы, на которых любой завоеватель или даже внутренний враг никогда не сможет подавить все очаги сопротивления и распылит свои силы, способствуют воспитанию стойкости в борьбе (даже после тяжелейших поражений), несокрушимости воли к победе.

Не  пытаясь   создать  здесь   цельный   социально-психологический портрет, подчеркнем главное: все эти факторы содействовали формированию феномена русской духовности на самых ранних стадиях истории русского народа как единой на​ции и продолжают действовать до сих пор. Другими словами, генеральное направление развития общественного сознания в русле Русской Идеи будет существовать до тех пор, пока суще​ствует наш народ как общность и обеспечена его самодостаточ​ность.

в). Каковы особенности главных духовных рубежей в оте​чественной истории и к какому из них мы пришли сегодня?
В древнейший период российской истории на огромной и богатой природными ресурсами территории сформировалось население, имевшее основы духовности с отмеченными выше особенностями. Идеологической формой духовной жизни было язычество. Эта простейшая форма духовности - продукт осоз​нания своей ответственности за детей и близких, осознания высших относительно себя общественных сил и высшего разума (системного интеллекта). Такие верования обеспечивали кол​лективное выживание рода, племени.

Многобожие, отсутствие потребности в централизованно отправляемых обрядах и примитивный уровень производствен​ных отношений (низкий уровень разделения труда) препятство​вали созданию единых государственных структур на больших территориях. Политической основой объединения служила в наибольшей степени коллективная безопасность. Но даже на этой основе обеспечения самодостаточности в языческой Руси было построено крупное государственное объединение. С тече​нием времени огромный потенциал его развития вступил в про​тиворечие с принятой идеей. Внутренние напряжения накапли​вались постепенно, а к Х веку необходимость преобразований стала явственной.

Извне пришло христианство, основной причиной принятия которого явилась его мощная единительная функция. Именно
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поэтому обращение Руси в христианство шло "сверху", по ини​циативе и под управлением высших государственных руководи​телей того времени, прежде всего, по инициативе княгини Ольги (ум. 969 г.) и князя Владимира (ум. 1015 г.).

Россия перенесла, "переболела этой прививкой христиан​ством" и появилась православная, истинно отечественная вера. Она стала христианством, пропущенным через русскую духов​ность. В духовной жизни были выделены те акценты в христи​анском учении, которые соответствовали духовным традициям народа. В течение нескольких веков (в основном, Х - XVI веках), в процессе последовательного крещения всех русских племен и превращения православия в практически повсеместно действу​ющую государственную религию, укреплялась российская госу​дарственность.

Как мы уже отмечали, в православной вере мощный при​оритет отдается нравственному, при подчинении ему интеллек​туального. После длительного периода укрепления государ​ственности возникла очередная проблема гармонизации его развития - в отстающей сфере интеллектуального. Такой кризис развития общества был прямым следствием последовательного движения православным путем. Он был следствием частности ессейских духовных оснований, что приводило к торможению развития административной системы и творческой деятельнос​ти.

Петр I начал энергично устранять это противоречие. Петр Великий был истинно верующим православным человеком и боролся за расширение и укрепление рубежей православия в со​перничестве с другими религиями. Но Великим его сделало ве​личие его духовности, чувство ее цельности. Он видел те аспек​ты православия, которые станут тормозом преобразований.

Петр Великий не покушался на основы веры и избегал, на​сколько было возможно, открытой борьбы в духовной сфере. А такая борьба была неминуема, поскольку внедрявшаяся им пси​хология ответственных администраторов была саддукейского толка. В духовных принципах это означало изменение позиции в вопросе о соотношении нравственного и интеллектуального. А на практике это снижало степень контроля со стороны Церк​ви в области реализации идей строительства и последующей де​ятельности конкретных государственных структур. Это воспри​нималось как снижение влияния Церкви в обществе, вызывало серьезные недовольства со стороны церковных иерархов. Чтобы избежать острой борьбы между светскими и церковными струк-
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турами, он снизил уровень организованности и управляемости Церкви, превратив ее из патриаршей в синодальную.

Примечание. Судя по всему, Петр Великий был достаточно близок к целостной духовности. Он чувствовал, что утверж​дать ее в обществе надо на ессейской, православной основе. При этом его образование было недостаточно для того, чтобы с бо​гословских или светских позиций донести суть этого до соотече​ственников. Он активно изменял общество как великий практик государственного строительства. Но его чутье на Истину, внутренняя духовность подсказывали верную направленность действий и идейную ориентацию. Несмотря на существовавший религиозный барьер, разделявший православных и мусульман, по приказу Петра I был впервые переводен на русский язык Коран. Петр I, выделив именно Ислам, улавливал его целостную основу. Сказанное свидетельствует о том, что на деле он был великим и последовательным строителем духовной сферы.
Петр I дал мощный импульс развитию интеллектуальной сфере общества. Стали интенсивно развиваться наука, произ​водство, транспорт (особенно - водный) и связь. Было привле​чено немало иностранных специалистов, в том числе - иновер​цев. Православная Церковь практически потеряла контроль за развитием этого процесса. Появилось новое противоречие.

Примечание. Сейчас нередко утверждают, что Петр Вели​кий был "западником". Эту идею взяли на вооружение нынешние "демократы". Опираясь на нее, они пытаются обосновать свою прозападную деятельность: в нынешней России такие же "преобразователи", несущие нам культуру Запада, встречают резкое неприятие общества. Тут уж воистину: то ли он украл, то ли у него украли! Если Петр Великий был "западником", то, по этой же логике, последние президенты США были "советскими". Они делают то же самое, что Петр I - зазывают наши лучшие квалифицированные кадры, вывозят из России лучшие идеи и тех​нологии.
Петр Великий был патриотом Родины, с Запада он прини​мал специалистов тех направлений, где имелось отставание. Де​лал он это по своему душевному порыву, подчас по наитию и небе​зошибочно. Но был прав в главном. Поддерживая западных специ​алистов, он строго следил, чтобы высший контроль оставался за отечественными кадрами, чтобы они зорко охраняли государ​ственные природные и производственные ресурсы. Более того, ду​ховность Петра Великого и его деяний сделала из многих иност​ранных специалистов настоящих патриотов России. Где же
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тут сходство с теми, кто "трудится" над превращением нас в колонию?
Ответная реакция на возникшее новое противоречие (снижение контроля нравственного над интеллектуальным) не заставила себя ждать. В духовной сфере российского общества появилось масонство. Оно было экспортировано извне, по​скольку в России не было условий для его самостоятельного за​рождения. Всем оппозиционным православию идеям был по​ставлен барьер государством и Церковью.

В масонстве диспропорции в соотношении интеллектуаль​ного и нравственного прямо противоположны православию. Отсюда и появилась потребность в нем у части передовых лю​дей того времени, наиболее активных участников строительства новой государственности. Как было показано в предыдущих разделах, духовная сущность масонства - абсолютный приори​тет интеллектуального над нравственным, по сути дела - без​нравственный интеллект.

Театрализованные "религиозные" обряды масонства не имеют ничего общего с канонами службы православной и дру​гих религий. Культивируя интеллектуальную свободу, масон​ство по своей природе глубоко враждебно любой религиозной нравственной догме. Хотя, как было показано ранее, религиоз​ные корни масонства существуют.

Внедрение масонства и его воздействие на мощный интел​лектуальный и нравственный потенциал России привело к серь​езным последствиям. Оно проникло в интеллектуальную элиту, не только традиционно неустойчивую творческую (например, А.С.Пушкин), но и в государственную (А.В.Суворов, Павел I). Российское масонство было многолико по форме и содержанию. Оно не только связывало формальным членством отдельных интеллектуалов и сделало их активными франк-масонами (практически до XX века включительно главенствовала Ложа "Великий Восток Франции") многих интеллектуалов, но в большой части общественной элиты еще и утвердило недоступ​ное ранее свободомыслие. По своей духовной сути новые рус​ские франк-масоны и перенимавшие у них манеры социального поведения интеллектуалы являли широчайший спектр, распо​ложенный между следующими полюсами:

- воспитанные в истинно православной среде, впитавшие ее нравственность, патриотизм и другие основы русской духовнос​ти многие государственные и общественные деятели, состоящие в формальном членстве в масонской ложе, масонами по сути не
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были - они не соответствовали этому в нравственном отноше​нии, но их увлекала интеллектуальная масонская среда;

- представители российской элиты, воспитанные в русских имениях, свободно владевшие французским языком и нерусским стилем мышления, проводившие молодость при европейских дворах, вне зависимости от формального членства в масонских организациях отвечавшие главному содержанию масонства: об​ретавшие знания, но утратившие основы русской духовности и нравственности.

Те, кто тяготел к первому полюсу, реально обладали высо​ким интеллектом и нравственностью, на деле укрепляли рус​скую духовность, даже находясь во внешних расхождениях с православием. Это уже было "русское масонство", масонство с обратным знаком, реакция православных на масонство. Тяго​тевшие к другому полюсу, при внешнем соблюдении религиоз​ной обрядности, на деле являлись людьми безнравственными, неверующими (в широком смысле - лишенными всяких высоких идеалов, как религиозных, так и светских). Их деятельность бы​ла направлена против духовности общества. Это были истинные масоны, масоны по своему существу, которые справедливо вы​зывали ненависть всех носителей истинной духовности.

Деятельность Петра I и появление после этого масонского движения в России были исторически взаимосвязаны. То и дру​гое лежало в стороне "саддукейского духовного полюса". Ма​сонство в России развилось по тем же причинам, что и на Запа​де. Заинтересованные в развитии государственности и обще​ственных отношений люди не нашли идеологической опоры в отечественной Церкви.

В духовной сфере Петр Великий совершил поистине рево​люционное преобразование. Сделанная им "прививка" садду-кейством ессейского духовного организма привела к новому ка​честву. Это был прорыв в направлении развития цельной ду​ховности. И именно рост духовного потенциала предопределил дальнейшее расширение и укрепление государственных границ России в XVIII - XIX веках, обеспечил ее безопасность, повысил ее геополитическую роль.

Ессейско-саддукейская государственность, возникшая пос​ле Петра I, была противоречива. Сочетавшиеся в ней саддукей-ское могущество государственных структур и ессейское духов​ное единство народа, его жертвенность в служении Отечеству укрепили Россию. С другой стороны, смещение двух идейных начал стало инициировать конфликты между администрацией и
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Церковью. Нередко они протекали в скрытой форме. Это, в свою очередь, породило стойкую и идейно обоснованную нелю​бовь значительной части православного духовенства к самому Петру I, которая сохраняется и сегодня.

Сложные процессы в духовной жизни России на опреде​ленном историческом этапе (конец XVII - XX век) привели к со​зданию влиятельных общественных движений. Начались раз​личные процессы преобразования общественного устройства, иногда - плавные и естественные, а иногда - радикально-революционные и даже спровоцированные заинтересованными внешними и внутренними силами, чутко, улавливавшими "кризисные точки". Они были отмечены яркими и значимыми историческими явлениями и революциями.

Российское общество, раньше всех сделавшее мощный шаг в направлении цельной политической идеи и целостной духов​ности, не могло остановиться на полпути. Близость идеала стала реальной. Это проникло в массовое сознание, люди подсозна​тельно чувствовали эту близость и направляли свои силы на до​стижение этого идеала.

Для массы рядовых граждан глубинный духовный источ​ник социального конфликта состоял в психологической двой​ственности их положения. С одной стороны, доминирующей ес-сейской установкой являлось свободное братство. С другой сто​роны, могучий саддукейский административный аппарат тре​бовал рабской психологии.

Примеры последствий этого противоречия нам хорошо из​вестны. О совершенно особой психологии российского бунта говорилось немало и достаточно однозначно. Прагматичные исследователи этого вопроса поражались, что силы, включен​ные в противоборство, не придерживались европейски последо​вательной логики для достижения конечной цели бунта и адек​ватных методов. Они считали, что для неимущего и эксплуати​руемого высшими ценностями являются достаток и личная бе​зопасность. Российский же бунт всегда нес в себе могучий заряд борьбы с несправедливостью, борьбы за духовные ценности, пусть и неявно выраженные. Многие предполагали, что за этим стоят какие-то специфично российские особенности социальной психологии. Большинство и пускалось в исследования после​дней, не понимая основ духовной борьбы, невзрачным отраже​нием которых являлись чисто психологические факторы.

Другой "конфликтной зоной" стала российская интелли​генция (как научная, так и творческая). Она была принципиаль-
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но, по духовным основаниям ущемлена с двух сторон: и с ессей-ской, и с саддукейской. Первые, руководствуясь приоритетом нравственного и подчиненностью интеллектуального, загоняли достижения науки и культуры в прокрустово ложе принятых канонов и догм. Они сами не обладали достаточными знаниями, а потому поступали недостаточно обоснованно и грамотно, не понимая сути предлагаемого. Вторые, по-саддукейски ненавидя неформальные структуры, притесняли прогрессивные научные и творческие союзы, мешали образованию новых научных и творческих школ, ревниво относились к любому проявлению чьего-либо превосходства в знаниях над теми, кто привлечен к управлению. В это же самое время и первые, и вторые не отсту​пали от государственной идеологии и процветали. Процветало духовенство, представлявшее государственную религию. В пол​ном блеске и в достаточной свободе пребывали гражданские и военные чиновники, приближенные к власти дворяне.

Таким образом, народные "низы" находились под гнетом как духовной, так и административной власти, требовавшими от них выполнения принципиально различных социально-психологических установок: братской и рабской. Это приводи​ло к внутренним конфликтам. Порождавшиеся этой духовной причиной бунты были практически безысходны. Вожди, руко​водившие бунтом, не имели необходимых навыков и знаний. Хотя и появлялись талантливые люди, но они обеспечивали приемлемое управление на тактическом или, в редких случаях, оперативном уровнях. Но стратегический, политический, а тем более - духовный уровень для них был недоступен. Такие уров​ни управления доступны лишь организованным структурам, имеющим наработанную идеологию действий.

К концу XIX века созрело для разрешения противоречие, заложенное преобразованиями Петра I. Симбиоз двух частных духовных оснований не мог существовать устойчиво, поскольку оба они исходили из идеи единого начала, единобожия. Един​ство и двойственность проявили свою несовместимость. Жизнь общества наполнила осознание этого социальным опытом. Движение к цельной политической идее стало неизбежным. Оп​ределилось и его направление. Из трех основных частных сто​рон цельной политической идеи была принижена роль фарисей​ства. И именно неформальные, теневые механизмы управления массовыми действиями были необходимы как ущемленным ра​боче-крестьянским "низам" общества, так и интеллигенции. Это привело к тому, что на рубеже XX века российскому обществу
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была сделана новая "духовная прививка", на этот раз - фарисей-зтвом.

В России были созданы качественно новые неформальные организации - политические партии, коренным образом отлич​ные от существовавших ранее общественных групп. Они интен​сивно вторглись в сферу идеологии, создавали политические программы действий и (что важнее) внедряли их в общественное сознание (выполняя роль носителей идеологии). Они стремились организационно обеспечить действия масс. Российский бунт по​лучил все необходимые иерархические уровни управления и стал готов перости в революцию для целенаправленного изме​нения системы общественных отношений.

Великая Октябрьская социалистическая революция была революцией рабочих, крестьян и интеллигенции. Подчеркнем, что именно жизненные интересы передовой интеллигенции сти​мулировали развитие светской идеологии и создание структур политического управления, что от века было недоступно самим рабочим и крестьянам. Другой вопрос, что сама интеллигенция раскололась, а значительная ее часть испугалась могучего выс​тупления народных "низов" в бескомпромиссную борьбу. Чис​ленно интеллигенция составляла несоизмеримое меньшинство по сравнению с "взорвавшимися низами". Общий ее удельный вес среди поднявшегося на борьбу населения был невелик. Но она выполняла абсолютно необходимые функции в этой борьбе, организовывала партийное строительство и формулировала идеологию.

Подчеркнем, что на рубеже XX века российскому обществу требовалось фарисейство лишь как ^частная форма в поисках цельной идеи. Не ставилось чуждая для России задача - создать фарисейское государство. Цель была иная. Но почва была под​готовлена, в эпицентр борьбы были включены мощные фари​сейские структуры, имевшие чисто фарисейские цели. Истори​чески сложившаяся объективная необходимость переустройства общества, поддержанная массами населения, позволила фари​сейству добиться значительных успехов на территории России. В этом и заключается их стратегия "оседлания" революций. Предоставляя для использования в борьбе испытанные фари​сейские методы, они пытаются привнести в борьбу и фарисейс​кую модель общественного устройства.

В этой ситуации трудно переоценить историческую роль В.И.Ленина и его сподвижников. Они в совершенстве использо​вали фарисейский опыт, создав РСДРП. Но при этом они со-
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хранили цель и направление развития Русской Идеи, реализова​ли идею общинности в форме Советской власти. Глубокое по​нимание реальных потребностей российского общества позво​лила В.И.Ленину и его соратникам одержать победу в борьбе против многих конкурировавших с ними, более мощных по формальным оценкам потенциала политических структур. Именно утрата надежд мировых фарисейских структур, прежде всего - сионизма, на то, что удастся силами своих представите​лей в РСДРП "довернуть" революцию в сторону создания в Рос​сии фарисейского, чисто демократического механизма власти , (парламентской или президентской республики) привела к отча​янной борьбе против Ленина его недавних помощников по ре​волюционной деятельности, вплоть до попытки ставленников сионизма устранить его политически и физически.

Сложно складывались после революции отношения партийных и государственных структур с Православной Церко​вью и верующими. Последние подспудно чувствовали, что про​изошло внедрение духовно чуждого фарисейского начала. Меньшинство понимало общественную необходимость и зако​номерность такого пути духовного развития. Большинство же решало личную дилемму: к какому из лагерей примкнуть. Так же, как и к Петру I, к коммунистам у православных иерархов сформировалась стойкая неприязнь, хотя коммунистическое и православное начала являются неотъемлемыми чертами Рус​ской Идеи. Церковь, исходя из своих догматических позиций, не • может до сих пор осознать естественный путь духовного роста общественного самосознания. Ведь в свое время таким же не​привычным было пришедшее православие, вытеснившее язы​ческие верования, что пошло только на пользу народу и Отече​ству.

Реакция российского общества на "прививку" фарисей​ством продолжалась до конца XX века. Мощное представитель​ство сионизма в партийном и государственном аппарате в пос​лереволюционное время закрепило немало фарисейских устано​вок в организации различных сторон жизни общества. В Устав ВКП(б) были введены принципы внутрипартийной демократии. Аналогичные шаги были сделаны в организации советской го​сударственной системы.

Страшное по масштабам стратегическое поражение было нанесено сионизму после прихода к руководству партией и го​сударством И.В.Сталина. При сохранении многих освященных революционной героикой демократических принципов, на
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практике начали широко применяться общинные принципы. формально принятые коллективно решения основывались на выражениии доверия коллектива к лидеру. Именно при этом ус​ловии его предложения получали массовую поддержку. Острая борьба мнений государственных и политических деятелей часто разворачивалась не столько по сути решений, сколько о мере доверия к предлагавшим определенный курс.

Примечание. Общинность подразумевает единоличное при​нятие решений, но также предполагает их коллективную подго​товку. Коллективная работа над решением предполагает обяза​тельное распределение обязанностей по сбору и анализу всех ви​дов информации. Например, в военном штабе один отвечает за исследование состава и состояния сил противникам другой - за те же вопросы, но в отношении своих сил. Третий дает оценку возможностей взаимодействия с союзниками, четвертый - раз​рабатывает все возможные варианты действий. Мнение всех этих людей анализируется и учитывается руководителем. Общее же решение командир принимает единолично и несет за него пол​ную ответственность.
Реакция российского и советского общества на "прививку" фарисейством растянулась на десятилетия. Ее продолжитель​ность определяется временем осознания и закрепления ее по​следствий на уровне общественного самосознания. Не будем повторять оценки периода Советской власти, данные в, первой работе. Но отметим главное. Борьба сионизма и приспешников за то, чтобы столкнуть российское общество с движения к цель​ной идее на фарисейский путь длилась до конца XX века и про​должается сегодня. Насадить фарисейские принципы взаимоот​ношений и власть - демократию, удалось лишь Горбачеву и Ельцину. Зря их называют демократами в кавычках. Они ис​тинные демократы и установили истинную демократию. А что в итоге? Сегодня в нашем обществе созревает массовая ненависть к демократам и демократии. Нескольких лет оказалось доста​точно, чтобы публично называть себя демократом стало небе​зопасно. Противоречие демократии и фарисейской идеологии с Русской  Идеей  проявилось  в  полной  мере.  Сейчас "послепрививочная лихорадка" заканчивается. "Перестройка" своим демонстративным отказом от отечественного пути разви​тия и от Русской Идеи в пользу фарисейской, со страшными для народа последствиями, окончательно расчистила путь к каче​ственному скачку в общественном сознании, в развитии духов​ности общества.
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На всех предыдущих этапах проявлялась четкая законо​мерность - рост отечественной духовности, от язычества до коммунизма. Все это вместе есть движение по пути единой Рус​ской Идеи. Ее суть - стремление к целостной духовности. Она утверждается именно в России во всесторонне самодостаточном государстве. "Русской" ее называют только потому, что именно русский народ стал основным объединяющим стержнем всех народов России, которые вместе населяют эту уникальную часть мира. Никакой монополии русских на саму идею не существует. Самодостаточность России сделала ее центром, в коем аккуму​лировались все высшие духовные достижения Человечества. Русская Идея есть явление глобальное. Она вобрала в себя и представила в законченном виде лучший опыт развития всех народов мира.

Исторический рубеж в развитии российской духовности, к которому мы подошли на исходе XX века, состоит в том, что наш народ:
- обрел уже необходимый исторический опыт, испытал со​циальные последствия неравномерного развития духовности, диспропорции роли интеллектуального и нравственного, принял непосредственное участие в становлении цельной политической идеи;
- является хранителем наивысшего в мире опыта примене​ния всех трех способов управления обществом, который был ос​воен социально значимой частью населения, что привело к росту потенциала интеллектуального и нравственного;
- находится в тяжелейшем духовном кризисе, активно ищет выход из него и готов к переходу на качественно более высокие уровень понимания духовности как гармонии, единения интел​лектуального и нравственного.
Это качественно новое состояние и оно сыграет свою опре​деляющую роль, когда будет достигнут новый уровнь развития общества, будет создано сильное духовное государство.
г). Каким путем нам суждено преодолеть нынешний рубеж? В чем состоит суть того главного и незыблемого, относительно чего будут корректироваться при возникновении противоречий все остальные составляющие идеи сильного духовного государ​ства?
Новый качественный уровень духовности общества про​явится тогда, когда в общественном сознании утверждится ка​чественно новое понимание следующих фундаментальных ве​щей:
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- осознание высшей цели деятельности общества, цели со​здания соответствующей ей государственности;

- осознание главных принципов достижения этой цели:' способов управления и механизмов его реализации - т.е. базо​вых принципов формирования политики и власти;

- осознание состава и структуры общественных сил, кото​рые составляют высший, духовный уровень управления на дви​жении к этой цели, условий их взаимодействия, состав их союз​ников и противников.

Иначе говоря, ясное понимание того, куда и зачем, каким путем и кто поведет и есть основа реального изменения вектора общественного развития - изменения всенародно осознанного и учитывающего жизненные интересы всех и каждого.

Для осознания цели не достаточно только знания ее абст​рактной формулировки, понимания соотношения интеллекту​ального и нравственного. Необходимо знание всего, что ее на​полняет, знание "дерева целей", т.е. всей совокупности целей бо​лее низкого уровня, достижение которых составляет путь к об​щей цели. Необходимо не только понимание человеческой гар​монии и гармонии общества, но и их неразрывной связи с обя​зательностью защиты Отечества, необходимостью соблюдения норм нравственности, высокой образованности и культуры. Си​стемное представление о всех взаимосвязях человека с окружа​ющим миром, взаимоотношениях в общественной жизни прида​ет нашему пониманию необходимую цельность. Именно она не позволяет исказить общественный идеал - стремление к народ​ному благу, подменить его частными, групповыми интересами.

Для достижения цельной духовности, гармонии необходи​мым условием является строительство новой, высшей государ​ственности - сильного духовного государства. Повторим еще раз его отличительные черты:

- духовность поставлена во главу угла, как самодовлеющая ценность;

- духовная власть пронизывает все остальные структуры государства;

- положение человека в обществе определяется достигну​тым им уровнем духовности, гармонией интеллектуального (его знаний, опыта и квалификации) и нравственного (его достиже​ний в труде, доблести в борьбе, осознанном соблюдении всех нравственных норм в отношениях с обществом и отдельными гражданами);
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- духовная власть огосударствлена и является государ​ственной структурой, в которую каждый гражданин в соответ​ствии с известными требованиями может войти и занять место, подобающее своим способностям, в чем и проявляется сила го​сударства. (В слабом государстве духовная власть сосредоточе​на в негосударственных структурах - кланах, религиозных сек​тах и движениях, партиях, творческих объединениях).

Мы привели генеральную характеристику сильного духов​ного государства. Все остальное - как формируются органы вла​сти, как распределяются их функции и каковы их взаимоотно​шения - может в той или иной степени изменяться и корректи​роваться.

Совершенство сильного духовного государства содержится в простой и понятной идее: интересы выживания человека и рода человеческого концентрировано выражаются в духовности, а здесь государственность формируется как производная от цель​ной духовности, а не от каких-то частных идей.
Тех, кто способен обеспечить высшее, духовное управле​ние, легко определить по единственному критерию - их близости к цельной духовности. Это - коммунисты, православные и му​сульмане. Мы обобщенно перечислили три основные обще​ственно-политические силы, исходя из их духовной ориентации, которая обеспечит формирование новой силы. Такое обобщение неправомерно переносить на конкретные церковные органы и партийные организации.

Православные включены в этот перечень потому, что именно с ессейской стороны путь к цельной духовности наибо​лее близок: во-первых, до нравственного человека донести идею можно много легче и быстрее, чем безнравственного интеллек​туала сделать нравственным; во-вторых, в условиях духовного кризиса неизмеримо повышается роль догматического знания, которое удерживает от эрозии нравственные основы духовности народа и обеспечивает его единство. Как ни парадоксально, ре​лигиозная догматика православных сегодня становится важным инструментом духовной борьбы.

Мусульмане находятся в одном ряду с православными, по​скольку их духовность (как будет показано далее) направлена на овладение цельной идеей. Однако непоследовательность пе​редачи этой идеи в их религиозной догматике приводит к тому, что как отдельные верующие, так и различные мусульманские толки "разбросаны относительно центра", относительно точно​го восприятия цельной духовности на достаточно большое рас-
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стояние во всех направлениях. Тем не менее, мусульманская го​сударственность в своих важнейших чертах основана на цель​ной идее.

Особое место занимают коммунисты, поскольку только они в своей практике и идеологии последовательно опираются на цельную систему научного знания, охватывающую все уров​ни познания: от основного вопроса философии до частного по​ложения. Безусловно, здесь имеем в виду последователей имен​но православно-коммунистической линии, а не троцкистов - фа​рисеев в коммунизме - и не тех, кто понимается под партномен-клатурой в худшем ее смысле - носителей саддукейства.

Сегодня все три общественно-политические силы, наиболее близкие к цельной духовности, находятся в сложной ситуации и частично дезорганизованы. Им противостоит общий и могуще​ственный противник. Именно это создает благоприятные усло​вия для их совместных действий, в которых каждая из них при​внесет свое. В этом смысле можно говорить о существовании объективных предпосылок к их союзу в рамках духовной общ​ности. Такой союз позволит им занять положение духовного лидера в обществе и построить единое сильное духовное госу​дарство.

Православная Церковь и сегодня поражена своей застаре​лой болезнью - ересью жидовствующих. Это проявляется в не​противлении экуменизму, несовместимому с православием. Час​тных проявлений этого более, чем достаточно. Одно то, что Патриарх настраивает церковные структуры против широких народно-патриотических сил и благословляет на власть рыцаря-командора Мальтийского ордена, внесшего свой "неоценимый вклад" в развал исторической России (СССР) - говорит само за себя. Сегодняшняя Православная Церковь в целом не представ​ляет позицию святоотеческого православия. Ей предстоит путь возвращения к истинной Вере, что, как мы знаем из истории, всегда сопровождается мощными внутренними потрясениями и расколами.

Внутренние проблемы мусульманства не менее сложны. Под влиянием сильнейшей внешней угрозы со стороны геопо​литически господствующего фарисейства, опирающегося на за​падный мир, различные течения в мусульманстве вынуждены действовать согласованно, оказывая друг другу взаимопомощь на международном уровне. Однако их идейная раздроблен​ность, непоследовательность действий усиливается. Существо​вание идейных расхождений между различными мусульмански-
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ми толками в сочетании с необходимостью совместных дей​ствий, вынуждает исламский мир концентрировать внимание на прагматичных вещах: сохранение и расширение территориально зоны влияния мусульманства, захват геополитически важных позиций, материально-техническое и военно-силовое укрепле​ние. Отход от высшей цели в пользу прагматики есть ни что иное, как духовное отступление, духовный кризис. Это ярко проявилось на Юге России. В Исламе особо большое внимание уделяется правилам здорового образа жизни и гигиены. Нетер​пимо отношение к вредным привычкам, разрушающим орга​низм. Нетерпимо отношение к преступникам (в понимании му​сульманского права). В то же время, ради укрепления своих по​зиций на Кавказе, мусульманство оказывает поддержку нарко-мафии и крупнейшим мафиозным структурам, ведущим там си​ловую борьбу с сепаратистскими целями. Взращивается могу​чий очаг зла, для которого истинно религиозные цели лишь ширма. Борьба с ним еще потребует больших жертв со всех сто​рон, в том числе и с мусульманской. Духовное единение му​сульман, движение к единой мусульманской церкви сейчас как никогда необходимо. В противном случае, мусульманство рас​падется на обособившиеся частные духовные течения и толки, окончательно похоронит возможность постижения цельной Идеи через Ислам и уйдет с политической арены.

Существующие в России коммунистические партии также переживают внутренний кризис. Пока они не могут повторить гениальный ход Ленина в 1903 году. Тогда он оценил условия борьбы и. исходя из них. определил главные принципы внутри​партийной жизни, создал партию нового типа. Условия измени​лись, а в партийной жизни различных компартий торжествуют установки начала века и некоторые нововведения более поздне​го времени, в том числе периода упадка в КПСС.

Необходимо осознать, что принципиально изменились ус​ловия. "Прививка фарисейством" в России практически закон​чилась. Более не существует ессейско-саддукейской государ​ственности Российской Империи. Ленин в свое время противо​поставил ей именно самые противоположные ее природе фари​сейские принципы организации борьбы. К ним она не могла приспособиться, и в этом был заложен успех перехода к практи​ческому преобразованию общества.

Теперь в России правит бал фарисейская государствен​ность с исторически доставшимся в наследство от Великой Дер​жавы элементом саддукейства. Ессейская нравственность изгна-
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на из государственных органов. Идет ранее неизвестная, каче​ственно иная борьба - информационная, интеллектуальная и психологическая. В этой борьбе противник использует каче​ственно новые структуры. В такой ситуации нельзя использо​вать прежние принципы внутрипартийного строительства. Не​обходимо  выходить  на  новый  уровень.  Фарисейско-саддукейская государственность наиболее уязвима с ессейской стороны. И именно объединение всех трех сторон государствен​ной идеи есть путь к цельной Идее. Это путь Русской Идеи.

В организационно-партийном плане требуется, прежде все​го, отказаться от необходимого и обоснованного в свое время исторического компромисса - фарисейских принципов внутри​партийной демократии - и перейти к внутрипартийной общин-ности. Практически это будет означать, что появится детальное распределение функциональных обязанностей членов партии. Они перестанут быть кругом и во всем "демократически равны​ми" - "равно" участвующими во всех сферах борьбы и в коллек​тивном формулировании и принятии решений. Члены компар​тии станут не просто бойцами партии, а бойцами, овладевшими определенной политической специальностью и будут занимать при этом соответствующее должностное положение. Они долж​ны владеть глубокими профессиональными знаниями в своей сфере борьбы. В низовом звене произойдет распределение фун​кций, по крайней мере - по принадлежности к определенному направлению деятельности. Прекратится пустопорожняя бол​товня в первичных организациях, которая отпугивает от партии наиболее дееспособную часть единомышленников в низовом звене. Уменьшится число коллективных решений по частным вопросам. Коллективизм будет необходим при принятии круп​ных политических решений. Повысится персональная ответ​ственность партийных руководителей разного уровня за резуль​таты собственной деятельности при решении конкретных задач. Уйдет в прошлое время "дутых авторитетов", "имиджей", "личных связей и взаимоуважения в верхах", начальственного подобострастия. Персональная ответственность выдвинет но​вых талантливых руководителей.

Какой же путь надо пройти, чтобы три политически несов​местимые в прошлом силы объединили свои действия? Что на практике они должны сделать, чтобы избежать исторически традиционных для них конфликтов? Для этого необходимо:

- существенно изменить религиозно-светские отношения;
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- на основе общего понимания сути духовной победы (этого надо добиться) непредвзято изменить оценки их прошлых взаимоотношений в истории и с новых позиций понять, кто противник, а кто союзник в духовной борьбе.

В нынешних реальностях может казаться непонятным, ка​ким образом можно обеспечить совместные действия коммунис​тов, православных и мусульман, а не только взаимотерпимость и позитивный нейтралитет? Причем должны объединиться не все, а наиболее стойкие в своих убеждениях их отряды. Первым рубежом, который необходимо преодолеть, является противо​речие между светским научным и религиозным догматическим знаниями. В связи с этим следует уделить внимание истории вопроса, отвлекаясь от политических наслоений.

На массовом уровне существует изрядная путаница в по​нимании одного принципиального вопроса: в чем отличие на​учного атеизма от "воинствующего" атеизма?

Здравомыслящие ученые и философы различных школ признавали, что невозможно научно доказать как факт суще​ствования Бога, так и обратное. Светская наука опирается ис​ключительно на факты, доказанные в процессе исследования окружающего мира, что позволяет объективно описать его за​кономерности. Это база научного атеизма. Он не признает и не отрицает существование Бога, а значит, не использует то и дру​гое в своих доказательствах и логических заключениях. Добро​совестный светский ученый не может не быть научным атеис​том, в силу своего научного мировоззрения. При этом он может не только допускать существование Бога, но и быть истинно ве​рующим человеком. Но в своих исследованиях он не опирается на недоказанные в естественнонаучном плане факты, в том чис​ле и на религиозные догмы. Научный атеизм широко распрост​ранен, его адептами являются не только коммунисты, как пы​таются утверждать некоторые наши недобросовестные оппо​ненты.

Существует и иная позиция: активное доказательство того, что Бог не существует, борьба с верой в Бога и ее носителями. Это и составляет суть "воинствующего" атеизма, который всту​пает в принципиальное противоречие с наукой, в том числе и с научным атеизмом, поскольку опирается на факт, недоказанный научно.

"Воинствующий" атеизм явился миру, как плод политичес​кого противостояния между носителями религиозных и светских идей, партийных и церковных организаций. Он был порожден,
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прежде всего, противоборством общественных организаций (в широком смысле, в котором и Церковь является таковой), от​стаивающих свое место в обществе. Чисто научные и собственно религиозные основания в возникновении этого явления имели второстепенное значение. Существует и зеркальное отражение "воинствующего" атеизма - "воинствующий" теизм. Последний также имеет мало общего с истинной религиозной идеей, по​скольку вера в Бога должна быть искренней, а не плодом при​нуждения к подчинению ритуалам, требованиям церковных организаций.

В современных условиях для России обсуждаемый вопрос особенно важен, поскольку он определяет отношения атеистов с православными.   Традиционно,   православные   считают "воинствующий" атеизм богоборчеством. Он является тягчай​шим грехом и не прощается как верующим, так и неверующим. Но эта жесткая позиция ни в коей мере не относится к научному атеизму. В традиции православия сохранять терпимость к идей​но-религиозным расхождениям, к людям других вероисповеда​ний и просто к светским людям, стоящим на твердых нрав​ственных позициях. Таким образом, вовсе не научный атеизм, являющийся неотъемлемым атрибутом коммунистической иде​ологии, а только его искажение - "воинствующий" атеизм - при​вел к конфронтации между партийными и церковными структу​рами.

Истинная, святоотеческая православная вера и коммунис​тическая идея не несут в своих основах причин для антагонис​тических противоречий. Более того, они опираются на одни и те же нравственно-этические позиции. Что же послужило причи​ной конфронтации между носителями этих идей? Версия, кото​рую нам упорно навязывают демократические средства пропа​ганды и многие недобросовестные исследователи этого вопроса, исходит из того, что основной причиной конфликта является агрессивность коммунистов по отношению к православным, их "прирожденный воинствующий" атеизм. Непредвзятый взгляд на историю показывает, что такой подход весьма односторонен и лукав.

Для начала, таким "исследователям" нелишне напомнить, что никакая, самая могущественная политическая партия не способна организовать массовые репрессии без соответствую​щей поддержки народа. Это показывает весь опыт истории.

Русская Православная Церковь к началу XX века, по сути дела, стала частью правящего режима, оправдывая все его зло-
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деяния, в том числе и откровенное отступление от христианских норм. Поэтому, когда народ восстал против власти, его агрес​сия была направлена и против служителей Церкви. "Воинствующий" атеизм явился концентрированным выражени​ем отношения народа к официальной Церкви, которая являлась частью существовавшего режима и поэтому воспринималась как антинародная и отошедшая от христианскоих канонов. Бе​зусловно, эти настроения подогревались и использовались в ко​рыстных целях сионистским крылом партии большевиков, прежде всего троцкистами. Их стараниями было создано мо​рально-психологическое обеспечение репрессий против служи​телей Церкви.

Ослабление сионистского крыла в партии, которое состоя​лось незадолго до Великой Отечественной войны, ознаменовано возрождением русской патриархии, передачей Русской Право​славной Церкви части храмов, другими признаками нормализа​ции отношений между партией и Церковью.

Реванш сионистов - приход к власти Хрущева и начало "оттепели" - сопровождался волной репрессий против Церкви. Однако они носили поверхностный, административный харак​тер, ибо не поддерживались большиством народа и партии.

Сегодня эти"шестидесятники" - "птенцы оттепели" - проли​вают крокодиловы слезы о тяжелой судьбе Православной Церк​ви в СССР.

Таким образом, одной из основных причин возникновения "воинствующего" атеизма был государственный статус Русской Православной Церкви в царской России.

Вторая причина конфликта менее очевидна. Она, как это ни парадоксально, состоит в единстве нравственно-этических позиций, которые отстаивают коммунисты и православные. Церковь и компартия имеют единую базу своих потенциальных сторонников и вынуждены конкурировать в борьбе за рост их числа. Когда внутри каждой из организаций все в порядке и де​ла идут хорошо, конфронтация между ними затихает. Когда на​чинается внутриорганизационный кризис, возникает необходи​мость отвлечь внимание своих единомышленников от нерешен​ных внутренних проблем и недостатков руководства, списать трудности на внешние силы - конфронтация усиливается. Про​тивостояние достигает своего апогея, когда наиболее мощные внутрицерковные и внутрипартийные кризисы происходят од​новременно.
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Предреволюционная Россия переживала тяжелый и дли​тельный кризис Православной Церкви. Ее безусловное влияние на духовную жизнь народа существенно снизилось. В те времена об этом много писали и говорили сами православные. Именно кризис Церкви на протяжении нескольких десятилетий активи​зировал брожение умов у патриотически настроенной части на​селения, у людей, искренне пекущихся о благе для народа. На религиозной основе они не находили выхода своим устремлени​ям.

Стремясь сохранить влияние, Церковь в этот период ак​тивно выступила против представителей многих светских идей​ных течений (не только марксистов). В ответ на это резко акти​визировался "воинствующий" атеизм в светской среде.

В начале века, в период своего становления партия боль​шевиков испытала череду кризисов. Шла борьба с меньшевика​ми, с влиянием эсеров и анархистов. После вхождения в партию представителей Бунда особенно остро встал вопрос борьбы с троцкизмом - сионистским течением в партии, который пытался существенно сместить нравственные основания политических решений с позиций православного толка в сторону установок протестантского и иудейского типа. Шла борьба за идейную и нравственную цельность партии. Это безусловно обострило борьбу и с внешними конкурентами, в частности и с Церковью.

Результатом действия всей совокупности факторов стала острейшая конфронтация партии и Церкви, дошедшая после Ре​волюции до неоправданных силовых и репрессивных мер.

Трагические события того времени и сегодня активно ис​пользуют противники России для разжигания конфронтации между коммунистами и православными. Почва для этого, к со​жалению, имеется. Это вновь возникшие внутрипартийные и внутрицерковные кризисные явления, о которых сказано выше. В развитии этого конфликта заинтересованы (и "подогревают" его) мощные силы, желающие окончательного разрушения рос​сийской государственности, целостности России. Они правиль​но понимают, что путь к этому лежит через уничтожение духов​ного единства народа и духовности как таковой.

Внутрипартийные и внутрицерковные проблемы партия и Церковь должны преодолеть самостоятельно. Влияние извне здесь разрушительно. Но в сфере политической борьбы необхо​димо ясно понимать, что высшей ценностью для всех нас явля​ется Отечество, его целостность и процветание. Придет время и все поймут, что едины наши духовные корни, что нет принци-
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пиальных отличий в видении идейных основ отечественной го​сударственности.

Идейный союз между наиболее стойкой в Вере частью пра​вославных и мусульман также вполне возможен и естественен. Как будет более подробно описано ниже, Мохаммед считал себя продолжателем дела в едином ряду пророков, считал себя сле​дующим после Христа и ставил целью добиться того, что не удалось сделать Христу. Такая общность в духовных основани​ях создает основу для будущего идейного союза, даже при всех различиях в религиозной догматике и обрядности.

Рождающееся качественно новое понимание на уровне об​щественного сознания цели духовной борьбы и сути духовной победы влечет изменение характера взаимоотношений союзни​ков и отношение к "противнику". Только это и может предотв​ратить грядущую вакханалию бессмысленного тотального раз​рушения и взаимного уничтожения при разрешении страшного по своей силе социального кризиса.

Духовная победа заключается в торжестве Идеи. Ее нельзя достичь физическим уничтожением противника, завоеванием контролируемой им территории или материальных ценностей. Для коммунистов это означает убеждение иначе мыслящих и ут​верждение коммунистических отношений в обществе. Для пра​вославных - это спасение душ заблудших. С одной стороны, ду​ховная борьба предполагает истинное милосердие к людям, за​путавшимся в своих представлениях о мире, о добре и зле. С другой стороны, духовная борьба исключает возможность при​мирения с теми, кто осознанно разрушает духовность, целенап​равленно развращает людей и сеет зло.

На нынешнем этапе, пока возможно дать лишь достаточно общее представление о той социальной силе, которая станет оп​ределять направление духовной борьбы. Детали покажет исто​рическая практика. Это может быть результат эволюции одной из структур-носителей идеологии. На этом пути имеет большие возможности компартия, как наименее догмотизированная структура, способная, опираясь на научное знание, корректиро​вать свои идеологические установки применительно к новым условиям. Возможно произойдут качественные изменения во всех трех структурах и реально состоится их тесное взаимодей​ствие. Может появиться новая структура-носитель единой ду​ховности. Сейчас это предсказать сложно. Слишком от многих обстоятельств это зависит.
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Сегодня мы может лишь утверждать, что сущность духов​ного рубежа, преодолеваемого обществом, достаточно ясна. "Мы может сделать этот вывод, предложив новое понимание цели общественного развития и механизмы ее достижения, указав на главные движущие силы.

Преодоление нового рубежа нашей истории состоит в пере​ходе к строительству СИЛЬНОГО ДУХОВНОГО ГОСУДАР​СТВА на основе качественно нового понимания духовности.
В историческом будущем такой результат может быть дос​тигнут, если с величайшей добросовестностью разъяснить и до​нести до народа цели духовной борьбы, чтобы полностью ис​пользовать его великий духовный потенциал, без которого по​беда недостижима. История Отечества ясно указывает: народ издревле поднимался единой силой и творил чудеса в укрепле​нии Державы, когда шел за Господа Бога или когда боролся за идеалы коммунизма. И то и другое по сути своей было борьбой за одно и то же - за духовную цель.
Ни месть за измены и преступления Горбачева и его окру​жения, ни ненависть к творцам брежневского разврата и хру​щевского государственного скудоумия, ни преклонение перед гением, мужеством и достижениями прежних народных вождей не смогут поднять народ на великие дела как единую силу. Для этого нужна духовная цель, которая дается пониманием сути текущего этапа духовной борьбы.
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8. МУСУЛЬМАНСТВО
8.1 Возникновение мусульманства
Причины возникновения мусульманства. Роль Мохаммеда. Коран. Сунны. Раскол.
Возникновение мусульманства связывают с явлением Про​рока Мохаммеда, родившегося 20 апреля 571 года в Мекке.

Примечание. Имя Пророка встречается в литературе в раз​ной транскрипции: Магомет, Мухаммад, Мохаммед. Второе - по звучанию более приближается к арабскому. В современной отече​ственной литературе чаще встречается третье, как более под​ходящее нашим языковым традициям.
Следуя принятой нами логике, мы не станем рассматривать при каких исторических условиях мусульманская идея получила признание в обществе. Позволим себе, как и ранее утверждать, что целесообразность появления этой религии была вызвана общественной необходимостью дальнейшей самоорганизации социальной системы. Выделим два основных аспекта этого яв​ления:

- необходимость внедрения цельной Идеи в общественное сознание, используя догматизм новой религии;

- необходимость в новых условиях жизни общества усо​вершенствовать социальную структуру-носитель Идеи.

К VI веку наиболее прогрессивные (в смысле развития го​сударственности) христиане оказались не способны сохранить целостную духовность, с которой явился миру Христос. Они были разделены, учитывая и не поддержавших Христа иудеев, на три главные и множество второстепеных группировок, что было рассмотрено выше. Поэтому деятельность Мохаммеда можно считать попыткой повторно донести в народные массы целостную духовность. В основании мусульманской религии лежат все три стороны идеи управления обществом.

Вторая причина возникновения мусульманства состоит в том, что христианство и иудаизм не сумели создать особую форму церкви, годящуюся для специфичных условий как осед​лой, так и кочевой жизни людей в малонаселенных и пустынных местностях, разделенных естественными преградами. В тех рай​онах господствовали отсталые и несовершенные языческие ре​лигии. В отдельных очагах малонаселенных регионов существо-
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вало единобожие христианского или иудейского направлений. Но они не смогли сломать племенную форму организации лю​дей, их племенную государственность. Разобщенность отдель​ных групп людей в связи с условиями жизни, не способствовала формированию стабильного среднего церковного звена, взаи​модействующего как с "верхами", так и с "низами".

Остановимся кратко на истории зарождения мусульман​ства. Он будет полезен для последующих рассуждений, посколь​ку отечественный читатель в своей массе сравнительно мало знаком с историей мусульманства, в отличие от христианской истории.

В VI веке, и письменность, и историческая хронология, хо​тя и были доступны малому числу людей, но достигли хорошего уровня развития. Сегодня мы имеем множество не искаженных многократными пересказами описаний фактов появления Мо​хаммеда и становления мусульманской веры. Реальность жизне​описания Мохаммеда резко контрастирует с мифологическими представлениями о его предшественниках (Христе, Моисее и их окружении).

Личность Мохаммеда наполнена истинной человечностью и глубочайшей духовностью. Тяжелое детство и жизненные ис​пытания не сломали, а напротив, закалили в нем человеколю​бие, отзывчивость и стремление к духовному совершенствова​нию.

Мохаммед был родом из арабского племени корейшитов. Его отец, Абдоллах, был мелким купцом и умер еще до рожде​ния сына. Через шесть лет умерла и его мать, Эмина, бывшая родом из Медины. Имеются сведения, что она отдавала юного Мохаммеда на некоторое время на воспитание к бедуинам. За​тем сироту приняли к себе сначала дед, Абдол-Мотталиб, а по​том - дядя, Абу-Талиб. По-видимому, именно дяде Мохаммед многим обязан в своем нравственном воспитании, поскольку это был человек великодушный и добрый, но чрезвычайно бед​ный. С ранних лет мальчик вынужден был сам зарабатывать се​бе хлеб. Он пас коз и овец, собирал ягоды в пустыне.

В 23 года Мохаммед поступил на службу к богатой и знат​ной вдове Хедидже и путешествовал по торговым делам с кара​ваном в Сирию. Он стал сначала погонщиком, а затем приказ​чиком. В те времена караванная торговля занимала особое мес​то в жизни арабского Востока. Это был основной способ меж​дународного общения, восприятия знаний и опыта соседних на​родов, которые в своем развитии превосходили кочевников-
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бедуинов. Он во многом способствовал личному развитию ка​раванщиков и делал их наиболее информированной и образо​ванной группой среди остального населения.

Мохаммед и Хедиджа полюбили друг друга и вступили в брак. 40-летняя Хедиджа была на 15 лет старше своего мужа. Она дала своему бедному избраннику богатство и определен​ную общественную известность. Но все говорит о том, что это не был брак по расчету. Достаточно сказать, что много позже, уже после смерти Хедиджы, его наиболее любимая жена Аиша продолжала ревновать Мохаммеда именно к ней. Возможно, Хедиджа сумела дать ему богатство не только супружеской, но и материнской ласки, которой он был практически лишен в дет​стве. Она была ему мудрым советником с большим жизненным опытом, поддерживала в его духовных исканиях и устремлени​ях. В кругу семьи Мохаммед обрел счастливую возможность дальнейшего становления себя как крупной духовной личности. От этого брака было 6 или 7 детей, из которых сыновья быстро умерли.

История становления Мохаммеда как личности показыва​ет, что и в нравственном, и в интеллектуальном отношениях, в своей духовности он резко выделялся среди своих соплеменни​ков. Дальнейшие события высвечивают его разностороннюю одаренность, которая проявилась в политических шагах по формированию внешних отношений, в успехах военного руко​водства, в решении частных социальных вопросов.

Мохаммед, став достаточно обеспеченным человеком, по​лучил возможность сосредоточиться на религиозных исканиях. Он стал отдаваться этому самоотверженно. Надо отметить, что сам себя он считал обыкновенным человеком, которому лишь в определенный момент были даны божественные откровения. Пророком его нарекли уже сами верующие, проникнувшиеся выдающейся мудростью его проповедей и силой поступков.

Отметим исторические вехи становления мусульманства как социального явления. Первый период мессианской деятель​ности Мохаммеда прошел в Мекке. Постепенно создавалась му​сульманская община, но еще господствовали родо-племенные отношения. Эти отношения, как наиболее примитивная форма самоорганизации социальной системы, обеспечивали безопас​ность граждан. Была взаимовыручка между членами одного ро​да в материальной сфере: сироты и другие иждивенцы могли рассчитывать на некоторую поддержку. Безопасность от наси​лия обеспечивалась законом кровной мести. Отечественные чи-
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татели часто воспринимают этот закон как проявление исклю​чительной жестокости. На деле же он поднимал значимость че​ловеческой жизни и был преградой на пути к непрерывным кро​вопролитиям. Он устанавливал жестокую ответственность и коллективный контроль со стороны родов за кровопролитие и оскорбления. Это был вполне естественный в условиях родо-племенного общества закон.

Мекка представляла собой достаточно однородное в наци​ональном отношении образование. Поэтому здесь мусульманс​кая идея не могла в полной мере проявить свое важнейшее дос​тоинство - способность на идейной основе объединить разные народы в единую социальную систему, сформировать мощную государственность.

Иные условия были в плодородном оазисе Ясриб. Там, на относительно изолированной территории в 55 квадратных ки​лометров, проживало несколько арабских и еврейских племен. Они были измотаны непрерывной враждой, а после крупнейшей "битвы при Буасе" в 617 году заключили хрупкое перемирие просто потому, что иссякли силы противоборствущих сторон. Однако незатухающий кризис, наносившей ущерб сельскому хо​зяйству, сделал совершенно невыносимым существование людей в этом поистине райском уголке. Люди интуитивно поняли ост​рую необходимость изменения уровня организации социальных отношений, перехода на новый уровень государственности. Внимание некоторых из них привлекла деятельность Мохамме​да и его учение. Полезность этого для изменения жизни к луч​шему была оценена. Мохаммеду предложили переселиться в Яс​риб, который в последующем стал известен под названием Ме​дина.

Переговоры длились около двух лет. Летом 622 года Мо​хаммед и около 70 членов его общины решились на хиджру - пе​реселение. Хиджра разрывала племенные связи. Начался актив​ный переход к строительству социальных отношений на новой основе. 4 сентября 622 года Мохаммед со спутниками прибыли в Медину. Постепенно утвердилось его господство в Медине. Шестнадцать лет спустя значение хиджры для становления му​сульманства было высоко оценено. Именно с этого момента было установлено начало летоисчисления мусульманской эры.

Следующей важной вехой были 628-630 годы. В начале 628 года Мохаммед неожиданно решил отправиться в "малое па​ломничество" (умра) в Мекку. С мекканцами он конфликтовал вплоть до значительных военных столкновений. Мохаммеда со-
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провождали полторы тысячи легковооруженных бедуинов. Ему удалось достичь границ священной территории - харама - где он вступил в переговоры с мекканцами. К большому удивлению и неудовольствию сопровождавших его верующих он заключил с мекканцами договор, по которому в этот год он отказался от главной цели паломничества, а через год мекканцы предостав​ляли ему такую возможность, заранее подготовившись и очис​тив на три дня город.

Главным в этом договоре оказался казавшийся второсте​пенным пункт о свободе выбора союзов для бедуинов и городс​кого населения. Это был важный политический ход. Выбирая между беспорядком мекканского союза и усиливающейся му​сульманской системой власти, большинство выбирало после​днее. Это было публичное идейное соревнование между язычес​кой, родо-племенной системой и мусульманской. По сути, было объявлено "голосование ногами". Начался поток беглецов из Мекки в Медину, все больше племен стремилось найти взаимо​понимание с Мединой. Через год, в 629 году, "малое паломниче​ство" было совершено должным образом. А уже в начале января 630 года Мохаммед сумел покорить Мекку практически без во​енного сопротивления. Примечательно, что был полностью запрещен грабеж покоренного города, традиционный для тех времен. Только богатейшие жители Мекки сделали пожертво​вания в пользу победителей. Мекка вошла в умму, в мусульман​скую общину. Новообращенные мекканцы даже получили осо​бо большую часть общей военной добычи. Это демонстрирова​ло на деле, что они не пасынки в мусульманской общине. Мно​гие из них стали видными должностными лицами и офицерами.

Примечание. Отметим, что интерес Мохаммеда к привле​чению в свою общину мекканцев состоял в том, что Мекка была настоящим городом, в то время как Медина по сути являлась скоплением деревень в благодатном оазисе. Поэтому у мекканцев были кадры настоящих городских руководителей, лучше пони​мавших специфику руководства в условиях высокой плотности населения. Они хорошо знали механизмы обеспечения жизнедея​тельности общества за счет торговли и подчинения окружаю​щих территорий, то есть за счет перераспределения, а не произ​водства продукции. Поэтому так много мекканцев быстро вошло в ряды высокопоставленных мусульманских руководителей.
Объединение под мусульманским флагом Медины и Мекки положило конец "цивилизации независимых городов", харак​терной для родо-племенного языческого общества. По сути все
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города являлись самостоятельными социальными образования​ми, эксплуатировавшими прилегающую сельскую местность. В 630 году фактически появился "мусульманский мир".

Пророк скончался 8 июня 632 года, после непродолжи​тельной болезни. После себя он оставил:

- множество откровений, гармонично сочетавшихся между собой, что свидетельствовало о единой фундаментальной Идее в их основании, которые, однако, сами не были собраны воедино. Они служили руководством во всех сферах жизни и были выска​заны в совершенных формулировках, обладавших особой при​тягательной силой и вызывавших даже определенное эстетичес​кое наслаждение;

- главные принципы организации мусульманской церкви. Она отвечала специфике кочевых и других, разделенных усло​виями существования на обособленные группы народов - тех, которые не имели достаточно стабильное и слаженно работаю​щее среднее звено управления;

- достаточно массовую для поддержания и распростране​ния веры группу верующих, которые находились под неизгла​димым впечатлением от ярчайшей личности Мохаммеда. Он и поныне остается одним из самых великих среди тех, кто нес че​ловечеству идею Добра и боролся со Злом в мировой истории.

Мохаммед не позаботился о преемнике и не оставил фун​даментальный письменный источник, что требовалось для чис​тоты догматического знания. Поэтому формирование совре​менных мусульманских взглядов на мир шло сложным путем. Учение распалось на множество толков, противоречивых во многих позициях (часто малозначимых) и нередко - враждую​щих, однако, признающих друг друга единоверцами.

Основным письменным источником стала священная му​сульманская книга - Коран. Она создавалась после смерти Про​рока из отрывочных записей и устных воспоминаний о его от​кровениях. В период его создания появилось много разноречи​вых трактовок. В основном их устранил волевым порядком ха​лиф Осман (644-654 гг.), хотя имели хождение отличные от ка​нонизированных и достаточно авторитетные трактовки. Таки​ми были рукописи ибн Масуда, одного из старейших учеников Пророка. Поэтому подлинность многих сур (отдельных откро​вений или глав Корана) нердко ставилась под сомнение.

Если сами откровения Мохаммеда относительно точно воспроизводятся Кораном, то их систематизация была сделана его последователями. Последователи Мохаммеда стояли много
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ниже Пророка в понимании Идеи и они не смогли использовать сущностные признаки в систематическом изложении учения. Поэтому Коран эклектичен, его можно назвать сборником сур, но не последовательно изложенным учением. Более или менее цельное представление о мусульманском учении складывается из анализа общественной и богословской практики.

Другим фундаментальным источником определяющим ре​лигиозную жизнь мусульман являются сунны. Арабское слово "сунна" дословно означает "обычай". У мусульман оно практи​чески тождественно слову "хадис", что означает предание о Мо-хаммеде, о его поступках и изречениях, об использованных им и, соответственно, канонизируемых принципах разрешения жи​тейских проблем, приобретающих у мусульман, в том числе, и юридический смысл. С течением времени появилось огромное число хадисов, передаваемых устным путем. Часто они проти​воречили духу Корана. Это привело к необходимости система​тизировать и канонизировать хадисы. Наиболее основательная работа в этом направлении была проделана имамом Абу-Абдаллахом аль-Бохари (810-870 гг.), который назвал свой сборник "Сахых" ("Истинный"). Он собрал около 600000 преда​ний, из которых признал истинными и внес в сборник только 7275. Надо сказать, что критерий подлинности у Бохария был простейший. Он признавал хадисы таковыми только в том слу​чае, если те, которые их передавали друг другу по цепочке, были достаточно авторитетны, а исходили они от одного из сподвиж​ников Мохаммеда.

Другой, не менее авторитетный "Сахых" составил ученик Бохария, Мослим Нишабурский (817-875 гг.). Из 300000 со​бранных им вновь хадисов он признал за подлинные 12000. По существу материала оба Сахыха близки, оба канонизированы и даже издавались в едином издании.

Суры Корана и сунны (хадисы) составляют основу мусуль​манского права. Некоторые мусульманские авторитеты приме​няют их исключительно дословно, а другие - допускают выводы по аналогии.

Проблема  преемственности  духовного  руководства (имамства) оказалась довольно болезненной для мусульманства. Самый крупный раскол на этой почве, сопровождающийся су​щественными идейными расхождениями, привел к образованию в их среде двух крупнейших лагерей: суннитов и шиитов. Сун​ниты являются сторонниками выборного имамства. Первые правопреемники таковыми и были (Абу-Бекр, Оман, Осман).
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Шииты считают, что правопреемство перешло к зятю Мохам​меда, Алию, а далее передается по линии его прямых потомков от дочери Пророка, Фатимы. Понятно, что эти разногласия ос​нованы не столько на симпатиях к тем или иным личностям, сколько вокруг принципиальнейшего вопроса о формировании власти. Хотя после свержения Омайядов в 750 году Аббасидами принцип законного престолонаследования восторжествовал. На трон мусульман вступили родственники Пророка, шииты про​должали проводить свою уже освященную историей линию на поддержку претендентов из потомков Алии. Позднее появилась партия хараджитов, отвергающая учение об имамах как сунни​тов, так и шиитов.

История мусульманства наполнена серьезными внутрен​ними противоречиями и конфликтами. В конце концов это при​вело к образованию множества сект. Их разногласия серьезней​шим образом подрывают фундаментальный принцип догмати​ческого знания: единообразия и целостности догматики.

Таким образом, зарождение мусульманства было глубоко целесообразно, прогрессивно, отвечало важнейшим потребнос​тям развития общества, основывалось на достаточно точном следовании Мохаммедом целостной духовности и цельной по​литической идее. Однако между самим Мохаммедом и его пре​емниками, теми, кто формировал письменные догматические источники и реализовывал духовное управление, оказался слишком большой разрыв в уровне духовности. В результате, великая Идея была зафиксирована весьма непоследовательно и размыто. Но и в этом грубом отражении, ее могучий потенциал, более высокий уровень понимания целостного управления (прежде всего - механизма абсолютно доминирующей духовной власти) обеспечил мусульманству исторически перспективное развитие.

8.2 Идейные основы Ислама
Ислам - народная религия. Интернационализм в Исламе. Роль ду​ховенства. Отношение к собственности. Социальная и военная политика.

Идейная раздробленность исламских толков, их противо​речивость по многим частным вопросам (на которых часто кон​центрируют внимание как на основных) и специфика языка Ис​лама усложняют систематизацию представлений о нем. Многие исследователи указывают на его бессистемность. Но бессистем-
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ность изложения и бессистемность идейной основы - разные ве​щи. Дадим характеристику Исламу, исходя из принятых нами в этой работе представлений, не вдаваясь в весьма запутанные лабиринты многоликой истории Ислама.

Как отмечалось, исходной характеристикой любой идеоло​гии мы принимаем соотношение нравственного и интеллекту​ального. Нравственная основа в Исламе имеет самодавлеющую ценность. Нет приоритета интеллектуального. Нет "двойной" идеологии - для основных носителей и для "внешнего потребле​ния" (для социальной базы). Тем самым Ислам следует считать истинно нравственной, истинно народной религией. Нравствен​ное не подчинено интеллектуальному.

С другой стороны, нельзя говорить о безусловном приори​тете нравственного над интеллектуальным. Это следует из того, что духовные структуры ислама принимают участие в прямом управлении обществом.

Таким образом, в Исламе виден определенный паритет между нравственным и интеллектуальным началами, что при​ближает его к целостной духовности. Однако не хватает главно​го - полной целостности. Сумма свойств составных частей не есть свойство системы. Природа норм нравственности не осоз​нана на интеллектуальном уровне. Нет и обратного - логичес​кой связи интеллектуальных установок с различными нрав​ственными нормами и типами нравственности. Есть основания считать, что Мохаммед обладал целостной духовностью. Одна​ко тот интеллектуальный провал, который произошел после его кончины в среде его добросовестных последователей и преем​ников, не позволил ее сохранить. Не удалось достаточно четко зафиксировать эту идею в догматике, в ней преобладает фраг​ментарность. Она оказалась лишь очень грубым, несовершен​ным отражением своего источника. Но даже и в таком виде ос​нова целостной духовности обеспечила Исламу большую исто​рическую перспективу.

Непоследовательность в фиксации идейных основ Ислама привели к тому, что во множестве его сект различных толков можно обнаружить практически все возможные комбинации соотношения влияния трех главных сторон фундаментальной идеи управления. В некоторых можно увидеть элитарность и клановость, с ориентацией преимущественно на косвенные ме​тоды, или их противоречивые сочетания. Важно, что этого нет в основе Ислама, в идее, которую нес Мохаммед. Отсюда следует размытость социально-психологического портрета мусульма-
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нина. Среди них можно встретить разные типы личностей, уви​деть различные мотивы группового поведения.

Фундаментальной характеристикой Ислама является то, что он ближе других основных вероисповеданий Человечества стоит к цельной политической идее, к цельной духовности. Со времен его появления в религиозной сфере не было более серь​езной попытки приблизиться к Истине.

Мохаммед это ясно понимал. Он ставил себя в едином ряду пророков от Адама до Христа, подчеркивая тем самым не столько уникальность, сколько своевременность и закономер​ность своего явления. В период начального формирования своей общины, в первый, мекканский период, Мохаммед называл себя воссоздателем и преобразователем чистой религии (но не созда​телем новой!). Он шел к основам своего учения, изучая книги христиан и иудеев. Мохаммед осознавал, что он предлагает очередной уровень понимания Идеи. Это та же Идея, тот же Бог. Даже само слово "Аллах" не является по сути именем соб​ственным. Оно произошло от "ал-илах" - "единый Бог".

Другим важным признаком истинной народности, нрав​ственности Ислама является его подлинный интернационализм, не имеющий ничего общего с космополитизмом. Мохаммед считал, что это вероисповедание - будущая религия всего мира, всех народов. Обращение в мусульманство открыто для людей всех без исключения наций. Ислам обязывает бережно отно​ситься к местной культуре любого вновь освоенного региона. Изживались лишь те традиции, которые принципиально проти​воречили духовным основам Ислама. Иноверцам же, не при​нявшим Ислам, предоставлялась на мусульманских территориях достаточная свобода в их хозяйственной и иной деятельности при условии уплаты специального налога - "джизья".

Безосновательными являются обвинения Мохаммеда в на​ционализме. Невозможно донести до общества цельную духов​ность, истинную Идею, "надевая на нее национальные одежды". Для истинных мусульман не существует враждебных наций, есть лишь духовные враги, враги Ислама. Правда, в последний пе​риод своей деятельности Мохаммед активно притеснял на своей территории евреев, в ответ на их упорство в своей вере, в иуда​изме.

Период их мирного сосуществования на единой террито​рии показал, что совместная жизнь людей различной идейной ориентации (что было возведено Мохаммедом в государствен​ный принцип) невозможна лишь в частном случае - сосущество-
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вания носителей ислама и фарисейства. Это противоборство аналогично борьбе с сионизмом в наше время. Сионисты дока​зывают, что борьба идет на уровне национальной неприязни, стараются распространить именно такое представление о борь​бе с иудаизмом и сионизмом у всех участников (что у них пока получалось довольно успешно). Тем не менее и тогда, и теперь речь идет о духовной борьбе.

Рассмотрим другую основную характеристику Ислама -отношение к власти.

Общей чертой является достаточно безразличное отноше​ние мусульман к любому формализму (это не относится, конеч​но, к догматической базе и фундаментальным духовным источ​никам). Поэтому Ислам допускает большое многообразие ме​ханизмов власти. Гораздо легче охарактеризовать направлен​ность их действий, политическую идею формирования обще​ства, чем сами конкретные формы.

Согласно Исламу объединенная духовная и законодатель​ная компоненты власти являются основными, а исполнительная и силовая - подчиненными. По этим признакам власть в исламс​ком государстве близка к Советской власти. Разница состоит лишь в том, что в одном случае в основе духовной власти лежит религиозная, а в другом - светская идеология. Безусловно, идео​логическая раздробленность и противоречивость в частных вопросах у различных направлений мусульманства также влияет на полноту реализации исламской идеи власти.

Ведущая роль духовенства в исламской государственности общеизвестна и не требует подробных комментариев. Контроль духовенства в вопросах выработки политических целей, страте​гии действий - практически абсолютен. Исполнительные и сило​вые структуры полностью подчинены им.

Законодательная власть теснейшим образом сливается с духовной. Основой правовой исламской системы является ша​риат. Мохаммед признается его последователями как законода​тель - "шарий" (этимологически это слово связано с понятием "подготовить путь", "начать"). Соответственно, основа права -Коран. Следующее по значению - "сунна" ("обычай") - предания о решениях Пророка по вопросам, не отраженным или слабо затронутым в Коране. Следующее - "фетва" - решения законове​дов. Наиболее авторитетными законоведами у мусульман при​знаются, кроме уже упомянутых четырех первых халифов, Абу Ханефа (702-772 гг.), Аббу-АбдуллаМалек ибни Анас (716-801 гг.), Мохаммед ибни Идрис-аль-Шефи (772-826 гг.) и Абу-
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Абдулла Ахмет ибни Ханбал (786-863 гг.). Таким образом, со​здана достаточно стройная система законов, которые исполь​зуются в практике, в том числе - в судебной. В 'некоторых мес​тах, локально, применяется "адат" - третейский суд, который основывается на традиционных для данной местности решени​ях. В случае затруднений "адат" обращается к уважаемым ста​рикам. Однако большинство мусульман видит в адате противо​поставление его шариату.

В исламской исполнительной власти, наряду с контролем со стороны духовно-законодательной компоненты, фундамен​тальной характеристикой является принцип распределения-перераспределения. Фарисейскому принципу неограниченной теневой власти денег и их абсолютизации поставлен достаточно надежный заслон. Во-первых, определяющий (среди основных фондов) вид ресурса - земля - находится, в основном, в общена​родной собственности. По изречению Корана, вся земля состав​ляет достояние Бога и, следовательно, принадлежит ему одному. Считать реальной частной собственностью на землю, по сути, можно лишь небольшие личные приусадебные хозяйства, кол​лективную собственность дворянских родов (беев) - бейлыки, и так называемую "мертвую землю" ("меват") - непригодную к хо​зяйственному использованию, прежде всего, безводную пустын​ную землю, возрожденную кем-либо для полезного применения. Множество ограничений в правилах передачи земли из пользо​вания одного лица (или группы лиц) в пользование другого по​казывает, что свободной торговли землей у мусульман не суще​ствует. Во-вторых, в системе перераспределения значительную роль играют общественные фонды потребления, которые ис​пользуются для помощи бедным, расходования на обществен​ные, государственные и религиозные нужды, для развития об​щества и преодоление социальных кризисов. Они формируются из личных пожертвований мусульман, различных форм налогов и других источников доходов. Здесь видны определенные черты сходства с социально политикой, проводимой Советской влас​тью.

Духовное управление деятельностью силовых структур не имеет аналогов. По своей эффективности оно превосходит изве​стные нам советские военные политорганы. Известным исламс​ким достижением в политике управления силовой борьбой явля​ется "джихад" - "священная война". Джихад охватывает все спо​собы борьбы, не только военно-силовой, но и экономической и информационно-психологической. Он использует крупные во-
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инские формирования и мелкие группы. Военные действия мо​гут вестись как на своей территории, так и на территории про​тивника, где предполагается использование партизанских и ди​версионных методов.

Не углубляясь в подробности, отметим лишь, что такого понимания войны не достигали военные теоретики даже в наи​более развитых странах мира. На этом фоне даже работы Карла фон Клаузевица (1780-1831 гг.), определившие понимание сути войны практически до нашего времени, кажутся более слабыми. Однако традиционная исламская форма изложения не всегда делает доступным полное использование потенциала этой идеи.

Завершая обзор важнейших характеристик идейных основ Ислама, отметим, что его раздробленность на отдельные толки во многих случаях не мешает достижению высокого организа​ционного единства исламских структур. Передовая (в смысле близости к цельной идее) духовная основа Ислама порождает мощное внешнее противодействие со стороны иных сил, претен​дующих на господствующую роль духовных движений.

В современном мире, где глобальную инициативу захвати​ло фарисейство, необъявленную войну с мусульманством ведут сионистские структуры. Необходимость совместной борьбы за​ставляет мусульман забывать о внутренних противоречиях, кон​солидироваться, организованно совместно действовать. Но, по​скольку это организационное единство не есть отражение идей​ного единства, сами их действия во многом противоречивы, что использует противная сторона.

Понимание прогрессивных духовных основ Ислама позво​ляет увидеть причины его притягательности для людей разных национальностей. Его интернационализм и народность позво​ляют находить сторонников весьма неожиданным образом. Возможности распространения Ислама еще далеко не исчерпа​ны.

Православие и мусульманство являются самыми опасными и сильными противниками фарисейства, духовно его превосхо​дящими. Поэтому важнейшей задачей сионизма на современном этапе является недопущение единения првославных и мусуль​ман.
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9. ИНДО-КИТАЙСКАЯ ДУХОВНАЯ КУЛЬТУРА 9.1 Браманизм, буддизм и ламаизм
Браманизм и родо-племенное общество. Будда. Буддийская нрав​ственность. Махаяна. Между индивидуализмом и государственными ин​тересами. Саддукейский прорыв к ламаизму.
В духовной жизни Юго-Восточной Азии в VI веке до на​шей эры определяющую роль играл браманизм - религиозное учение, созданное первенствовавшей в Индии кастой браминов. Название вероисповедания отражает название церкви, носите​лей идеи. "Брахма" - означает богопочитание, молитву, гимн. "Брамин" - священнослужитель. По этой причине даже суще​ственные изменения содержания верований, различия во взгля​дах мало внешне изменяли браманизм: все это оставалось функ​циями той же касты, той же церкви.

Браманизм представлял наиболее чистый вариант много​божия. По сути, индусы поклонялись всем значимым явлениям природы, обожествляли их. Было огромное число богов. Одни были общеизвестными, другие - местными, третьи - едва ли не семейными.

С течением времени, под влиянием объективных изменений в обществе, последователи браманизма объединили богов в группы, а затем ввели их иерархию. Сначала робко и неуверен​но начали говорить о существовании единого всеобщего нача​ла, единого бога. У него даже появились свои имена: Прайяпати - "владыка созданий", Висвакасман - "вседелающий". Однако эта идея разрушала обрядовые традиции народа и грозила сильнейшими потрясениями всей устоявшейся религиозной сис​теме. Поэтому были выделены три главных бога: Брама, Вишну и Сива, олицетворяющие соответственно создание, сохранение и разрушение вселенной.

Браманизм соответствовал существовавшему тогда уровню развития системы общественных отношений. Он идеологически обеспечивал сравнительно простой механизм власти, в котором не было многоуровневой иерархии со сложной системой рас​пределения функциональных обязанностей между управленца​ми. Феодальная раздробленность не позволяла создать сложный
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и многочисленный аппарат управления. Главными его функци​ями были:

- закрепление абсолютистского правления господствующе​го класса;

- отделение арийского населения, которое жило на завое​ванных благодатных территориях, от покоренного им темноко​жего народа дазов, местных полудиких племен.

Хотя духовная и законодательная компоненты власти формально находились в руках браминов, абсолютизм был практически неограничен. Брамины находились в сильной зави​симости от местных феодалов как в материальном отношении, так и в обеспечении их безопасности.

Выполненяя свою социальную роль браманизм, использо​вал методы духовного воздействия, с учетом социального деле​ния общества.

Браманизм обосновывал существование кастового деления общества. Были четыре основные касты (кроме которых суще​ствовало много дополнительных): 1) браминов - жреческая кас​та; 2) кшатриев - каста руководителей и воинов; 3) ваисиев - ка​ста крестьян, ремесленников и прочего рядового люда; 4) судр -каста находящихся в полном рабском бесправии покоренных неарийцев.

В основе главного метода духовного воздействия лежала идея о многократном перерождении живых существ. В соответ​ствии с ней душа, вселившаяся на время жизни в определенное тело, получает свою долю трудностей и страданий в зависимос​ти от того, сколь грешна она была и сколь много грехов иску​пила страданиями в предыдущих жизнях. При всей тяжести жизни, рабской безысходности, торжестве несправедливости и жестокости кастовых отношений, эксплуатируемое население приняло эту идею, поскольку она давала определенное успокое​ние, приводившее к покорности судьбе. Более того, надежда на лучшую жизнь в будущем воплощении требовала от верующих жертвенности в служении господствующим кастам.

Другой важный метод воздействия на человека основывал​ся на многосторонне развитой системе подавления в нем есте​ственных желаний, потребностей и притуплении восприятия страданий. Отрешенность от мирских благ, аскетизм, доходя​щий до самоистязания занимали большое место в системе рели​гиозного воспитания, особенно, высших его ступеней. Оно убеждало рядовых мирян в обоснованности этого - уж если лучшие из лучших в вере обрекают себя на это!
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Браманизм устанавливал нравственные регуляторы взаи​моотношений между кастами. С позиций сегодняшних пред​ставлений о нравственности многое может показаться излишне жестоким, безнравственным. Но мы ясно понимаем, что это бы​ла лишь следующая ступень после дикости, когда характер вза​имоотношений определялся лишь личными суевериями вступа​ющих в них. Следует также иметь в виду качественное отличие типа нравственности при многобожии, когда нет еще единой идеи самоорганизации социальной системы, предназначенной для всего общества. Для большинства простого народа утверж​дается лишь идея покорности, идея не мешать правителям орга​низовывать жизнь без личного участия в этом. Для разных каст существовали по сути отличные типы нравственности.

В области интеллектуального браманизм лишь выделял сам аппарат управления обществом в целом и его главные фун​кции. Персональное определение главных носителей власти по​рождало абсолютистский произвол. Идеи целесообразного раз​вития общественного самоуправления не были разработаны.

Таким образом, уже до нашей эры браманизм не мог ду​ховно обеспечить прогресс государственности. Это стало при​чиной поисков в идеологической сфере и привело к возникнове​нию буддизма.

Будда родился на рубеже VI-V веков до нашей эры. Его на​стоящее имя - Сидгарта Гаутама. Он был старшим сыном Суд-годаны, правителя Капилавасту и вождя арийского племени са-киев. "Будда" - означает в переводе "просвещенный". Именно он создал философское и нравственное учение, которое привело к образованию социального движения буддизма.

Учение Будды исходно было вполне светским и даже науч​но-атеистическим. Оно содержало общее понимание мирозда​ния, космологическую и этическую теории, разбавленные мно​жеством бытовавших тогда суеверий. Религиозным оно стало потом. Такие ситуации, когда религиозные течения возникают из светских философских школ, часто встречаются в индо​китайской истории. И жизненный путь Будды также подтверж​дает, что он шел, прежде всего, к познанию идеи мироздания, смысла жизни.

До 29 лет Гаутама пользовался всем, что давало ему ис​ключительно высокое социальное положение наследника пра​вителя. Видимо, пресыщение всеми доступными благами, при глубокой собственной духовности Гаутамы, привело его к кри​зису. Гораздо более важными для него стали вопросы о смысле
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жизни, о целесообразности и справедливости житейских отно​шений между людьми, мировоззренческие проблемы. В 29 лет он оставил все свои богатства и общественное положение и на​чал путь искателя истины. Гаутама делал это в полном соответ​ствии с представлениями того времени:

- искал себе учителей и пытался учиться, но полученные знания его не удовлетворяли;

- стал отшельником и осмысливал жизнь самостоятельно, но тоже без значительного успеха;

- ударился в самые крайние формы аскетизма, доведя себя в конце концов до такого состояния, что его ученики однажды решили, что он умер.

Когда все возможности были испытаны в полной мере, ученики, разуверившись в возможностях Гаутамы, покинули его. В полном одиночестве он пришел на берег Наиранджара и сел в тени огромного дерева, известного с тех пор как дерево Бо или священное дерево. Его терзали жесточайшие сомнения, ис​кушение вернуться к прежней жизни после уже почти семилет​них бесплодных исканий. Как говорят религиозные источники, так он провел весь день, а с заходом солнца сомнения разом ос​тавили его и возникла ясность миропонимания - он стал Буддой.

Главное в учении Будды - утверждение нового типа нрав​ственности. Браманизм настраивал людей на то, чтобы просто отбыть свой жизненный срок в мучениях, в искуплении неведо​мых им грехов прежних пришествий их души, в поклонении и жертвенности. По сути вся жизнь рассматривалась как путь к смерти, сокращение которого аскетическим самоистязанием или под действием социального гнета было естественным и даже в некотором смысле позитивным. Это формировало отношение к людям разных каст, к их образу жизни и взаимоотношения меж​ду ними. Оно определяло и ценность жизни, и справедливость приносимых кому-то страданий, притеснений.

Буддизм дал качественно новую установку. Умерщвление собственной плоти различными лишениями в осознанном как неизбежность пути к смерти стало излишним. Главное - в очи​щении души от дурных помыслов, поскольку чистому сердцу открыт весь мир и все добрые дела. Венцом же всего знания жизни должно стать всеобщее милосердие.

Хотя во многом буддизм сохранил внешнюю преемствен​ность основных идей браманизма, на деле он сломал "стену браманистской духовности". Но эта внешняя преемственность не позволила браминам своевременно оценить к сколь серьез-
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ному изменению системы общественных отношений в конечном итоге подталкивает людей буддизм, как он меняет нравственные основы той государственности, которую отстаивает браманизм. За это брамины впоследствии поплатились утратой значитель​ной части духовной власти.

Утверждая необходимость для каждого двигаться по пути духовного совершенствования на основе единых критериев, Будда сделал серьезный шаг в формировании нравственной ба​зы единобожия. Теперь уже все члены общества участвовали в формировании его духовности, коллективного сознания. Вместо кастовой нравственности возникает общенародная. При этом он сконцентрировал основное внимание на духовной работе лич​ности, не уходя в рассмотрение всей системы общественных от​ношений. Это и дезориентировало браминов, не понявших нео​твратимых последствий.

По сути Будда дал философию индивидуализма, но этот индивидуализм автоматически противопоставлялся кастовому коллективизму. Он дал идею индивидуализма, которая к вне​шним относительно личности условиям относится как к даннос​ти, не стремится с единых позиций пересмотреть не только себя, но и все общество. Это качественно иной индивидуализм, не ев​ропейский, породивший в средние века гуманизм и протестан​тизм. Средневековый индивидуализм ставит ценность личност​ных проявлений выше общественных ограничений и интересов других людей. Он готов ради этого на преобразования обще​ственных отношений. Собственное "Я" там превыше всего. Здесь же собственное "Я" подчинено социальным условиям, но само то, что оно формируется на единой для всех членов обще​ства критериальной базе, дает основу для единой нравственнос​ти и перехода к единобожию.

Прямо из философии Будды не следовала необходимость преобразования общества. Но начавшийся духовный рост об​щества на базе единых ценностей в индивидуальных духовных устремлениях неотвратимо вел к этому. Буддизм не деклариро​вал единобожие, но объективно готовил к нему народные мас​сы. Как и любой индивидуализм, он не нес конструктивной идеи новой государственности. Но он нес разрушительный для пре​жней государственности заряд, расчищая поле для новой систе​мы отношений. Он, этим самым, выражал сложившуюся соци​альную потребность, потребность нового этапа развития обще​ства.
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Как уже было показано, совершенствование государствен​ности - это улучшение условий выживания людей. Поэтому про​грессивные моменты в учении Будды были восприняты народ​ными массами. Стали появляться многочисленные общины буд​дистов. После кончины Будды у них появились святыни (волосы, ногти Будды). Вокруг святынь стали создаваться мона​стыри и храмы. Буддизм начал приобретать религиозные черты. Формирование буддийской церкви отвечало потребности в пре​дотвращении распыления идейной основы на массу индивидуа​листических воззрений, лишенных единого стержня.

На начальном этапе буддийские общины развивались стремительно. Лояльность к власти при отсутствии устремлений изменить права социальных групп обеспечивали бесконфликт​ность их существования. Благодарный за "духовную отдушину" народ, представители всех его слоев одаривали буддистов мно​гими пожертвованиями, включая выделение земель для прожи​вания общины.

Постепенно неограниченный философский индивидуализм привел к тому, что общины превратились в сборища бездельни​ков. Вступление в них было предельно простым (достаточно было не иметь заразных болезней, не быть рабом или воином). Требования же к собственно духовной работе были ничтожны -не было даже норм послушания, восприятие, трактовка идеи ос​тавлялись на совести самих общинников. Вполне обеспеченное по тем временам удовлетворение основных жизненных потреб​ностей за счет пожертвований ограничивалось лишь проповеду​емым буддистами аскетизмом.

Образование буддийской церкви частично предотвратило распад буддийского движения, поскольку присущий ему инди​видуализм разрушителен для любой социальной структуры. Его требовалось дополнить коллективистским началом. Оно утвер​ждалось необходимостью коллективного служения идее, необ​ходимостью формирования религиозной структуры. Много позже, к моменту перемещения центра буддизма на Тибет, буд​дийская церковь уже обладала высокоразвитой внутренней иерархией.

Через 150 лет после кончины своего основателя буддизм стал государственной индийской религией. Оно привело к более милосердному правление при внешнем консерватизме принятых структур власти.

Буддизм достаточно быстро распространился на обшир​ных территориях Юго-Восточной Азии. Непрерывно шел про-

204
цесс постепенного превращения его в религиозное учение. Сна​чала развивались внешние формы, обрядовые и другие тради​ции. Следом за этим все более религиозной становилась трак​товка учения. Качественно изменили буддизм Нагарджуна с учениками, разработавшие учение Махаяны через пять веков после смерти Будды.

В махаянистическом учении космологическая гипотеза Будды была практически вытеснена религиозной идеей о том, как достигается духовное совершенство (учение о парамитах) и как достигшие этого совершенства существа (бодисатвы) впи​сываются в сонм буддийских богов и полубогов. Сам Будда уже перестал быть просто исторической личностью, посвятившей себя исканиям блага для людей. Он превратился в некое высшее отвлеченное бытие, не имеющее начала и определений, суще​ствующее вечно и способное облекаться в различные формы. В дальнейшем учение Махаяны было дополнено системой культа йоги - созерцаний.

Новая религиозная концепция была нацелена на то, чтобы приблизить учение Будды к проблемам управления обществом в целом. Даже достигшая высокого социального статуса буддийс​кая религия не могла по своей индивидуалистической природе дать импульс государственного строительства в желаемом на​правлении. Поэтому доступ к высшему духовному управлению был предоставлен для интеллектуальной элиты, светских людей. Они могли принять на себя пять обетов и получить посвящение в бодисатвы, что ставило их даже выше принявших монашеские обеты. Однако чисто морфологическое объединение носителей буддийской идеи с носителями основ государственного строи​тельства было полумерой, не дающей радикального результата.

Следующее крупнейшее преобразование буддизма связано с именем Л.Цзонкава, родившегося в 1357 году. Фактически он сформулировал догматическую базу ламаизма, в который пе​решли большинство буддийских сект. И сегодня ламаизм со​ставляет основную часть буддийского движения, охватывая на​селение огромных азиатских территорий.

Каковы были условия возникновения ламаизма?

К тому времени главное внутреннее противоречие буддиз​ма оставалось в силе и не было существенных сдвигов в его раз​решении. Фундаментальная для буддизма проблема приоритета индивидуализма перед коллективизмом, что мешало развитию государственности, стала главным источником новой реформа​ции.
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Буддизм продолжал быть широко распространенной рели​гией. Правда, где-то в VIII-IX веке брамин Санкра-ашария су​мел организовать массированную богословскую борьбу брами​нов с буддистами, в результате которой через несколько столе​тий буддизм был практически полностью вытеснен браминами из Индии. Это была победа последних в межцерковной борьбе, в борьбе носителей идей, а не настоящее идейное поражение буддизма. Центр буддизма продолжал функционировать на Ти​бете и реально контролировал свои господствующие духовные структуры в огромной части Юго-Восточной Азии.

В духовной жизни этой части мира надолго сложилось оп​ределенное равновесие, устойчивость. Буддизм, как и брама​низм, во многом устраивал господствующие классы. Сотни миллионов верующих, единоверцы во множестве соседствую​щих стран, поддержка "сверху" и "снизу" - от правителей и на​рода - утверждали авторитет религии. Религиозные установки обеспечивали покорность населения при его жесточайшей эксп​луатации. В тех случаях, когда возникал социальный протест, он быстро затухал под воздействием культа индивидуализмома, который препятствовал организации коллективных действий.

С другой стороны, существовавшая религия не давала и самим правящим классам единой идеологии развития государ​ственности. Именно поэтому развился уникальный по своей всеохватности и могуществу консерватизм в общественной жиз​ни, культ многовековых традиций. Он стал одной из основ ду​ховной культуры народов этой части мира. Население же, имея для себя "отдушину" в глубоко разработанной индивидуалисти​ческой идее, в духовном отношении также сохраняло устойчи​вый статус.

Тем не менее, жизнь и развитие общества остановить нельзя. Оставленное религией "пустое поле" пытались заполнить многочисленные философские школы. Некоторые из них дей​ствовали достаточно успешно и обеспечивали господствующие классы идеологиюей развития государственных структур в про​цессе преодоления родо-племенной раздробленности, создания крупных государств, империй. Прежде всего, следует отметить китайские философские школы, о которых речь пойдет в следу​ющем подразделе. Для религиозных иерархов было вполне оче​видно, сколь значительная часть духовной власти в связи этим остается вне их контроля. Это стало главным основанием для новой реформации, появления ламаизма.
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Интересы властвующих классов в идеологии развития го​сударственных структур управления, как мы уже показывали, имеют отчетливо выраженную саддукейскую направленность. Поэтому нет ничего удивительного в том, что успех Цзонкавы был обеспечен не только его совершенным знанием воззрений различных буддийских сект, но и обращением к опыту католи​ческой церкви. Достоверно известно, что он находился в доста​точно тесных контактах с католиками-несторианцами. При анализе осуществленных Цзонкавой изменений системы взгля​дов параллели с католицизмом проявляются вполне отчетливо. Даже во внешней атрибутике, в одежде духовных лиц появились зримые черты сходства. Нельзя, конечно, преувеличивать глу​бину изменений: религиозный догматизм, привязанность к об​рядовым и другим традициям не позволяют совершить слишком "крутой вираж". Ламаизм не стал столь чистой и последова​тельной формой саддукейства, как католическая церковь.

Во второй половине XIII века монголо-китайский импера​тор Хубилай дал сакъясскому ламе светскую власть в Тибете как своему вассалу. Исторические параллели очевидны. Буд​дийский Ватикан был создан.

Преобразование буддизма в ламаизм существенно повыси​ло его социальную роль. Успех реформации был ослаблен из-за уже указанной недостаточной последовательности ламаизма. С ним продолжали конкурировать не менее древние философские школы (прежде всего - конфуцианство), которые к тому времени уже освоили поле своей деятельности и обрели черты религиоз​ности.

9.2 Конфуцианство, даосизм, моизм
"Религия ученых". Китайский вариант буддизма. Квиетизм, ниги​лизм, непротивление злу насилием. Предшественник ессейства.
Потребность в развитии собственной государственности в древней Юго-Восточной Азии особенно остро проявилась в Ки​тае и прилегающих к нему странах. В отличие от Индии, нали​чие территорий с суровыми условиями для выживания людей ускоряло процессы самоорганизации общества. В VII-VI веках до нашей эры в Китае стали складываться крупные государ​ственные образования - царства. Самыми мощными из них бы​ли: Цзинь, Ци, Цинь, Сун и Чу. Масштабы этих образований практически не меняли родо-племенной сути государственности
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- наследственного родового абсолютизма при общинно-патриархальном укладе в целом. На пути поиска прогрессивных идей государственного строительства стали возникать философ​ские школы.

Саддукейская по своей природе потребность в строитель​стве административной системы для господствующих слоев об​щества способствовала появлению и успешному утверждению идей Конфуция (551-479 гг. до нашей эры). Более точное звуча​ние его имени - Кун-фу-цзы (так оно было передано первыми миссионерами в Европу). Есть сведения, что настоящее его имя было Чжун-ни, а в обиходе он существовал под кличкой Цю. Конфуцианство называют в Китае "жу-цзяо" - "религия ученых", что указывает на чисто светское происхождение конфуцианства, обретшего также и некоторую религиозную обрядность и атри-бутику.

Основным понятием в этическом учении Конфуция являет​ся "жэнь". Традиционно это понятие переводят как "гуманность". Однако, такой перевод принципиально искажает его суть. Скорее - это "справедливость", саддукейское понима​ние справедливости (хотя до появления саддукеев было еще да​леко). Конфуций, введя это понятие, призывал к уважению и любови к старшим по возрасту и по общественному положению. Главное в этом - преклонение перед социальной иерархией, пе​ред административной системой. Суть управления он видел как "исправление имен" - дать каждому то имя, которому он соот​ветствует: государя - государю, подданного - подданному. По сути, это требование занимать место в иерархии в соответствии с квалификацией.

Конфуций ввел в свое учении и другие частные "саддукейские" признаки. Например, он считал, что во главе го​сударства должны стоять мудрые люди, главная задача которых

- личным примером воспитывать подданных. Для того времени, когда в Китае господствовала наследная родовая власть, было не просто выдвигать саддукейский принцип превосходства ад​министраторов в знаниях по вопросам управления. Последова​тель Конфуция, Мэн-цзы (372-289 гг. до нашей эры), развил представления о выделении группы людей, привлеченных к вла​сти, как о профессионалах своего дела, обособленных от ос​тальной части населения, Он зафиксировал, что государь по су​ти представляет высшую волю, "волю неба". В этом заложен бу​дущий католический принцип представительства верховным руководителем Бога на земле.
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Обрядовая сторона конфуцианства касается, главным об​разом, культа предков (как по семейной линии, так и почитае​мых на государственном уровне), а также изменений гражданс​кого состояния (рождения, смерти, совершеннолетия, брака).

Наравне с буддизмом и конфуцианством официальной ре​лигией Китая был даосизм. Он возник как философская школа, но быстро перешел в религиозную форму. Его центральным по​нятием является "дао", что в прямом переводе означает "путь". Основания даосизма заложены в книге "Дао-дэ-цзин" ("Книга о пути и добродетели"). Понятие "дао" выступает как представле​ние о всеобщей закономерности мира, независимой от воли лю​дей. Это же относится и к общественной жизни. Ее тяготы свя​зываются, прежде всего, с тем, что правители нарушают закон "дао". Даосизм выступал против притеснения рядового населе​ния со стороны властей, за предоставление большей личной свободы. При этом пропагандировалась фаталистическая тео​рия, в соответствии с которой человек должен слепо следовать "дао", не противодействовать ему, поскольку результат может быть обратный желаемому.

Даосизм имеет много общих черт с буддизмом, очевидные заимствования из него. Даосская система мироздания отличает​ся от буддийской лишь изменением имен. Одним из главных средств аскетической практики в даосизме является созерцание. Складывается впечатление, что одним из важнейших мотивов возникновения даосской школы стало превращение буддизма в китайскую отечественную религию. Это вполне соответствовало культу всего отечественного, культу предков, чувству опреде​ленного превосходства над другими народами и нациями.

Сходство даосизма с буддизмом прояваляется как в тради​циях и обрядности, так и в духовных основаниях. Есть, однако, и отличия. Они связаны с теми крупнейшими историческими событиями, которые потрясали китайское общество именно во времена формирования даосизма. В середине IV века до нашей эры особая ситуация стала складываться в царстве Цинь. Налог с урожая был заменен налогом с количества земли, что привело к концентрации земель в руках крупных частных землевладель​цев. Реформы Шан Яна в 358-348 гг. до нашей эры способство​вали разрушению общинно-патриархальных связей и усилению государственной экономической мощи. Это обеспечило повы​шение военного потенциала. В результате войны образовалась империя Цинь (221-207 гг. до нашей эры). Однако, отчаянные мобилизационные меры на военные нужды, в том числе на
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строительство Великой китайской стены, привели к восстанию против династии Цинь и установлению правления новой динас​тии - Хань (206 г. до н.э. - 220 г. н.э.). Безусловно, все эти собы​тия легли тяжелейшими испытаниями на народные массы.

Вероятно, именно эти обстоятельства способствовали раз​витию особых относительно буддизма акцентов в даосизме. Ос​новная социально-психологическая установка буддийского ин​дивидуализма сохранилась. Это психология избиваемого раба, который от тягот и бессердечия социальных воздействий бежит в свой внутренний мир, прячется в "духовную скорлупу", пыта​ется всячески охранить этот внутренний мирок как единствен​ное место, где он относительно свободен. В даосизме это было усилено требованием возврата к патриархальным отношениям с отказом от социальных преобразований вообще. В этом прояв​ляется не только боязнь социальной борьбы, но и понимание, что всякая социальная борьба несет новые тяготы и лишения относительно любого, сколь угодно тяжелого положения до на​чала борьбы. Это психология обывателя, не желающего делать ничего, иначе как ради сиюминутных личных целей. Такая ус​тановка устраивала определенную часть и родовой знати, по​скольку она отметала принципиальное требование к ней со сто​роны конфуцианской идеи государственности - требование ин​теллектуального ценза, требование управленческого професси​онализма, которому далеко не все правители соответствовали. Даосизм тем самым приобрел оттенок консервативно-реакционного учения.

Примечание. Реакция рядового населения на усиление гнета, тягот государственных обязанностей, исходящее от админист​ративного аппарата, саддукейской верхушки, была вполне зако​номерна. Она почти в точности повторилась в конце XVII века в католицизме, получив название квиетизма. Испанский священник М.Молинос (1628-1696 гг.) издал в 1675 году на эту тему книгу "Духовный руководитель" с изложением квиетистских взглядов. Согласно им, душа, освободившись от всех забот, примирившаяся со всеми страданиями, отрешившаяся от материального мира, перестает  себя  проявлять,   полностью  погружаясь  в "божественную любовь", достигая слияния с божеством (чем это не буддизм?). Поэтому душа должна проникнуться полным безразличием к добру и злу, к раю и аду, к вопросу о собственном спасении.
Католики со свойственной им организованностью и жест​костью дали отпор этим идеям, но они еще долгое время находили
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отклики в Европе, что проявилось, в частности, в лютеранском "пиетизме " и российском нигилизме, идеях непротивления злу на​силием (опять-таки, возникших в условиях усиления гнета со стороны административной верхушки).
Другие древние китайские философские школы стояли сту​пенью ниже конфуцианства, буддизма и даосизма с точки зре​ния их влияния на общественное мнение, масштабов использо​вания их выводов и рекомендаций в социальной практике. Сре​ди них стоит отметить учение Мо-цзы (479-381 гг. до нашей эры) - моизм. По своей ориентации его позиция близка к ессейской. В социальном плане моизм отражал интересы широких народных масс. Сами создатели этой школы в значительном большинстве были выходцами из трудового народа.

В этических основах учения Мо-цзы лежал принцип "всеобщей любви" - "цзянь-ай". Он вполне соответствовал ессей​ской психологической установке свободного братства. В вопро​сах государственности исходными в оценке истинности путей развития были три критерия: опыт предшествующих поколений, мнение народа и практическое применение знаний в управлении страной. При этом признавалось наличие высшего духовного существа (неба) как творца справедливости. Опора на носитель нравственного (народ) и на интеллектуальное (опыт и знания) также вполне однозначно характеризует духовную ориентацию Мо-цзы с позиций принятых нами классификаций.

Особый интерес представляет достаточно глубоко развитая монетами гносеологическая часть учения. Многие их установки явно указывают на движение в сторону диалектического мате​риализма (с учетом тогдашнего уровня развития науки).

Суммируя сказанное, моизм можно причислить к одному из самых ранних предвестников возникновения коммунистичес​кой идеологии. Задавленное рабским положением и имеющее соответствующие психологические установки население было в большинстве своем не готово к восприятию ессейской установки свободного братства. Властвующим группировкам моизм также был ни к чему. Поэтому он остался лишь частным течением об​щественной мысли, не выйдя на уровень, когда он уже опреде​ляет какие-то аспекты развития общества. Это общая законо​мерность: как бы ни были верны отдельные идеи среди множе​ства родившихся в обществе, господствующее положение займет лишь та, которая соответствует текущему состоянию духовнос​ти общества в целом, текущим проблемам его развития.
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9.3 Монголо-китайская духовность в целом
Сань-цзяо - "три вероучения". Устойчивость эклектичных мировоз​зренческих систем. Мао-Цзе-дун. Духовное наполнение китайской рево​люции. Китайская и Русская Идея.
Анализ духовных оснований жизни народов Юго-Восточной Азии высвечивает их характерную черту - эклектич​ность. Здесь нет места беспринципному синкретизму, а есть вполне добросовестная эклектика - попытка собрать воедино все составляющие духовности, востребованные обществом. Это попытка дать народу истинно народные нравственные основа​ния, властителям - совершенную идею строительства государ​ственных структур управления, творческим личностям - дать возможность развивать свои идеи и формировать школы. Все верно, только нет единого стержня, единого начала, единого Бога или единой науки. А отсюда и непоследовательность, не​достаточная для мощного прогресса государственности эффек​тивность духовного инструмента.

Эклектичность духовных оснований народов этой зоны мира проявляется и в культуре. В произведениях искусства, в традициях культуры делаются попытки объединить множество совершенно разнородных составных частей, деталей, элементов в стремлении достичь единый образ, единое ощущение.

Эта эклектичность приводит к тому, что каждый китаец -намного конфуцианец, немного буддист, немного даосист одно​временно. В этом и состоит причина той загадочности восточ​ной души, которой поражаются исследователи из других стран. В этом же причина благополучного сосуществования в обще​стве многих социально-психологических типов. В эклектике за​мена одного частного элемента на другой допустима.

В вопросах воззрений на государственность видно причуд​ливое переплетение саддукейства "верхов" и индивидуализма "низов". С этим уживается несвойственная индивидуализму по​корность последних "верхам", организованность массовых яв​лений и личная дисциплина. А в ориентации средних слоев об​щества можно найти и еще более удивительные сочетания.

Безусловно, что мировые процессы оказали свое воздей​ствие на духовность народов Юго-Восточной Азии. Определен​ное их отставание в государственности, происходящее от отсут​ствия единобожия, привело к колонизации Индии и более мел​ких азиатских стран со стороны ничуть не более древних в ци-вилизационном отношении христианских государств. Колони-
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зация есть мощнейший удар по духовности порабощенного на​рода, при этом развитие собственной государственности приос​танавливается. В лучшем случае это приводит к консервации традиционных духовных оснований. По большей же части это приводит к деформации и разрушению духовности, смешению с инородными идеями, духовными установками, к утрате своих исходных оснований.

По этой причине в Индии и других колонизированных го​сударствах произошла консервация браманизма и буддизма. В виду длительной колонизации, значительная часть населения стала воспринимать идеологию колонизаторов, протестантские и католические идеи. Они стали причудливым образом смеши​ваться с местными воззрениями. К моменту обретения незави​симости была уже сформирована заимствованная идеология го​сударственности. Это породило крупнейшее внутреннее проти​воречие духовной жизни Индии.

Иная судьба оказалась у монголо-китайских народов. От внешней угрозы их защитило именно конфуцианство, давшее им административный аппарат (пусть и не самый совершенный для своего времени) для руководства борьбой. В китайской ис​тории буддизм и даосизм вступали в конфликты, хотя по при​роде они близки друг другу. В то же время конфуцианство со​существовало с тем и другим сравнительно мирно, хотя пред​ставляло по существу иное духовное начало. Причина была в том, что с самого начала конфуцианцы очень строго "нарезали свою часть духовного поля", на котором в основном действова​ли - вопросы государственного строительства и непосредствен​но связанные с этим вопросы общественных отношений. Здесь буддизм и даосизм были просто не в состоянии оказать конфу​цианству серьезной конкуренции. С другой стороны, оставлен​ная конфуцианством "свободная часть поля" была достаточно велика. На ней и развернулась конкуренция между буддизмом и даосизмом. Все они вместе, получившие общее название "Сань-цзяо" ("три вероучения"), стали духовным основанием великих монголо-китайских империй. Этим они защитили независи​мость своих народов, позволили им сохранить свой собствен​ный путь и самобытную духовную жизнь.

Сань-цзяо - эклектичная, внутренне противоречивая ду​ховная конструкция оказалась уникально устойчивой. Именно наличие непоследовательностей, "люфтов" в этой конструкции не позволило монголо-китайской государственности достичь совершенства в "саддукейском" смысле. А такое "совершенство"
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исторически быстро приводит к вырождению власти, к ее про​тивопоставлению коренным интересам народа и закостенению. Все это мы уже рассматривали при анализе возникновения Воз​рождения и Реформации. Эти же "люфты" оставляли достаточ​ный простор для появления и существования массы частных идей, иных духовных поисков, результаты наиболее удачных из которых усваивались обществом. Все происходившие потрясе​ния китайского общества, периоды возвышения маньчжурских и монгольских династий над Китаем, и даже период мощной внешней экспансии после Нанкинского договора (1842 г.), не смогли изменить этого положения. Лишь великий духовный прорыв, произошедший в XX веке в России, ближайшем соседе Китая, стал толчком к развитию новых оснований духовности и государственности.

Более двух десятилетий революционных гражданских войн привели к созданию в 1949 году Китайской Народной Респуб​лики. Фактически же процессы революционной борьбы нача​лись гораздо раньше. Они выливались не просто в борьбу за смену властвовавших группировок, а за принципиальное изме​нение системы общественных отношений, за пересмотр духов​ных ценностей. Они продолжались и после установления народ​ной власти (например, "культурная революция"), и идут практи​чески в наше время. Наиболее выдающейся и яркой личностью, сыгравшей великую роль в управлении этими процессами, был Мао-Цзе-дун (1893-1976 гг.). Он оказался в эпицентре разреше​ния того духовного кризиса китайского общества, который бо​лее века вызревал и выливался в острые конфликты.

Кризис духовности был неизбежен. Духовность Сань-цзяо среди всех фундаментальных способов управления давала при​оритет прямому администрированию, саддукейским установ​кам, ослабленным отсутствием единобожия. Фарисейские же возможности косвенного управления, власть денег, были разви​ты слабее, но в некоторой степени определяли государствен​ность. Ессейские же возможности косвенного управления, уп​равления через единую веру, нравственность, ориентированную на единобожие и на соответствующую государственность, не были реализованы. Их место в духовной жизни занимал буд​дийский индивидуализм.

До тех пор, пока можно было обеспечить существование государственности, "задавив противника массой", чисто адми​нистративно мобилизовав и направив на борьбу необходимые людские и материальные ресурсы - катастрофических ситуаций
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не возникало. Но в XIX веке Китай столкнулся с гораздо более высокоорганизованным противником в лице крупнейших миро​вых держав. Они обладали идеологическим превосходством, обеспечивающее более эффективное управление, и были спо​собны лучше организовать действия всех исполнителей (от высших до рядовых) и в экономической, и в военной экспансии.

Попытки противостоять на государственном уровне меж​дународной, в первую очередь - английской государственной наркомафии, "выкачивавшей" из китайской экономики несмет​ные богатства и разлагавшей народ (доводящей его до вырож​дения), привели к опиумным войнам и тяжелым поражениям от численно уступавшего противника. Поражение административ​ной верхушки китайского общества, полная ее неспособность обеспечить суверенные права народа привели в движение на​родные массы для организации на более высоком уровне всена​родной борьбы. Для этого был необходим духовный перелом в сознании народа, уход его от буддийского индивидуализма в сторону коллективизма.

Иными словами, китайскому обществу была необходима "прививка" ессейством. Пример Великой Октябрьской социали​стической революции, пример всенародной борьбы упали в Ки​тае на подготовленную почву. Проходившая до этого достаточ​но бессистемно социальная борьба стала осознанной и органи​зованной, поскольку народ стал объединен общей идеей.

Сходные процессы начались и в Монголии, находящейся с Китаем в едином "духовном пространстве". Духовным вождем монголов стал Сухэ-Батор (1893-1923 гг.).

Мао-Цзе-дун очень тонко почувствовал духовную суть кризиса, что вывело его на первое место в когорте крупнейших китайских руководителей. Отстаивая в полемике со своими оп​понентами чистоту марксизма-ленинизма, в совершенстве ис​пользуя соответствующую светскую догматическую базу уче​ния, на деле он не копировал известные практические установки и стратегию ведения борьбы, а делал собственные разработки. При этом сохранялась коммунистическая суть идеологии, вне​дрялись коллективистские нравственные начала (что вытесняло архаичный индивидуализм), общественное строительство раз​ворачивалось на научной основе.

Мао-Цзе-дун был истинным последователем Маркса в ду​ховной борьбе, в движении к цельной духовности на светской основе. Его гениальность проявилсь в том, что наравне с клас​совыми противоречиями он увидел и другие, которые в конк-
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ретных исторических условиях доминировали в Китае. В соот​ветствии с этим он целесообразно изменил важнейшие приклад​ные разделы теории.

На начальном этапе борьбы Мао-Цзе-дун доказал необхо​димость опоры на сельское население, а не на городское, на ра​бочий класс. В духовном отношении село было менее развраще​но инородными духовными веяниями, которые происходили от фактической колонизации. Развернутая на селе идеологическая работа обеспечила рост собственного духовного потенциала, необходимый для последующего прямого столкновения с втор​гшейся враждебной силой, носителем фарисейской духовности.

Примечание. Сходную ситуацию мы видим сегодня в факти​чески колонизированной, находящейся под внешним политическим управлением и экономически ограбленной России. В ней на деле действуют почти те же условия Нанкинского договора. Значи​тельная часть населения центральных городов, в которых наибо​лее интенсивно действуют западнические силы, развращена и ду​ховно дезориентирована. Средние и малые города, село демонст​рируют массовую стойкость граждан в поддержке коммунисти​ческих и патриотических сил, в отстаивании отечественной ду​ховности.
Важнейшим итогом революционного обновления Китае стал прогресс в государственном строительстве и в развитии на​родного хозяйства, в повышении уровня национальной безо​пасности, в достижениях науки и культуры. Решающую роль в этом сыграл Мао-Цзе-дун, великий государственный деятель нашего времени. Величие же его духовного подвига по достоин​ству еще не оценено. А это не менее важно.

По сути дела, Мао-Цзе-дун направил развитие китайской духовности в том же направлении, что и Петр Великий в России. Он создал ессейско-саддукейскую государственность. Разница в том, что Петр I сделал "прививку" саддукейства ессейскому ду​ховному организму России, а Мао - наоборот, ессейства на сад-дукейскую основу. И нынешний государственный взлет Китая во многом сходен со взлетом петровской России. Китай нахо​дится в начале пути, поэтому процессы "послепрививочной ли​хорадки" еще идут, еще ищутся способы разрешения многих противоречий, осознается новое состояние. Но главное в том, что миллиардный народ Китая двинулся в сторону целостной духовности.

Мао подвергся резкой критике со стороны многих деятелей коммунистического движения за то, что построил "казарменный
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социализм", "извратил идею". Мао построил именно то, что объявил, что единственно соответствовало текущему состоянию духовности китайского общества: конфуцианский социализм, саддукейский социализм, вообще говоря - самую чистую форму того социализма, который исходно задумывали христианские социалисты, католические кардиналы и аббаты. Другой вопрос, что доведенная до совершенства саддукейская идея нежизнеспо​собна сколько-нибудь длительное время. Это уже потом начался "огонь по штабам" - саддукейскому оплоту, началось новое "вспахивание мозгов" в "культурной революции". Но в данных исторических условиях упрекнуть Мао в непоследовательности невозможно. Этот великий мыслитель нашего времени умел не только видеть далеко вперед, но и понимал, какой должен быть первый шаг в долгом пути.

Путь этот не может быть легким и коротким. Однако, он и не займет столько времени, сколько его понадобилось России. Основные причины три:

- светские научно-коммунистические воззрения, сходные по природе с подходами ессеев-гностиков, многократно более мо​бильны в своем развитии, в восприятии путей и способов раз​решения противоречий, чем взгляды ессейства догматически-религиозного, православного;

- поиск собственного пути происходит на фоне богатого опыта развития Русской Идеи и рано или поздно все необходи​мые аналогии станут ясны, правильно поняты, что резко сокра​тит путь;

- захватившее инициативу и господствующее сегодня в ми​ровом масштабе фарисейство вступило в решительную стадию борьбы за достижение своей главной духовной цели - уничто​жение любой иной духовности, кроме фарисейской, что сделало эту цель обнаженной и общественно осознанной, что неминуемо повлечет ускоренное осознание другими духовными силами своих генеральных целей духовной борьбы.

Образно говоря, китайское общество - это могучий отряд, который уже двинулся нам на помощь, двинулся, чтобы стать рядом в духовной борьбе. Но исторически он пока чуть-чуть опаздывает к месту нынешней генеральной битвы за Русскую Идею. И большего, чем он может, требовать не следует. Не сле​дует требовать "перескакивания" через естественные этапы ду​ховного роста, не следует быть слишком злопамятным, постра​дав от определенных "выплесков в имперскую сторону". Не без трудностей и не слишком быстро, но духовное сближение Рос-
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сии и Китая исторически неизбежно. Причем это сближение бу​дет основано не на беспринципном и прагматичном союзе двух соседей, имеющих величайшую в мире границу, а на последова​тельным осознании единства духовных ценностей.

В контексте сказанного сделаем отступление, остановимся на нынешнем моменте развития Русской Идеи. Выделенные на​ми три духовные силы (коммунистическая, православная и му​сульманская) направят разрешение сложившегося кризиса. Бу​дет ли это оформлено качественно новым уровнем взаимодей​ствия между нынешними структурами, которые осознают свои коренные интересы, увидят их по-новому, либо какая-то одна из структур притянет к себе основную массу представителей дру​гих двух движений - сказать трудно. Но каждая из указанных структур-носителей сейчас стоит перед неотвратимым выбором:

либо направить все силы на преодоление общественного кризи​са, что неминуемо требует преодоления своего собственного, внутреннего идейного кризиса, либо растерять все, исчезнуть с исторической арены, уступить место новой структуре на основе новой генерации своей же собственной идеи. Именно поэтому они могут сохраниться лишь фактически приняв на себя и спра​вившись с функциями духовного руководства народом, выведя свой народ к свету.
По существу все они должны сделать шаг в укреплении Идеи: коммунисты - сделать то, чему учил Ленин; православные - чему учил Христос; мусульмане - чему учил Мохаммед. Народ может простить носителям идеи военные поражения, но никогда не простит духовного бессилия, духовного падения. В этом главный движитель, выбрасывающий эти силы в центр руко​водства социальной борьбой и требующий немедленного реше​ния болезненных внутренних вопросов. У той же силы, которую мы рассматривали в этом подразделе (как ее назвать: Маоизм? Китайская Идея?), данной проблемы нет. Она на '"взлете" после качественного преобразования, качественного шага вперед. По​этому она в лучшем случае окажет сочувствие, поддержку (в си​лу буддийского сочувствия к угнетаемому, ищущему Истину, либо ессейской солидарности), но не возьмет на себя всю полно​ту ответственности за руководство борьбой, за определение и достижение ее стратегических целей.

Таким образом, существо нынешнего положения монголо-китайской духовности состоит в том, что началось явное дви​жение от эклектичной, господствовавшей более двух тысячеле​тий традиционной духовности в сторону поиска цельной духов-
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ности. Идеи Сань-цзяо постепенно сдают свои позиции в обще​ственном сознании, местами перерождаясь в новом качестве, врастая своими традициями, наполняемыми новым смыслом в новые духовные реальности, местами уходя в историю. Садду-кейские принципы конфуцианства, ессейские коммунистические начала коллективизма и общинности, фарисейские внутрипар​тийные традиции - все стало достоянием общественного опыта Движение к единой политической Идее приобрело устойчивость и целенаправленность. Но процесс этот исторически только на​чался, еще остается в общественном сознании масса рудиментов прошлого (индивидуализма, административного патриотизма и пр.). Огромные масштабы процесса (по охвату масс населения и территорий) делают его достаточно инерционным, но одновре​менно с этим действуют мощнейшие ускоряющие внутренние и внешние факторы.
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10. ОСНОВНЫЕ ЧЕРТЫ ДИНАМИКИ ДУХОВНОЙ БОРЬБЫ
10.1 Структура духовности
Обобщение понятия духовности. Уровень развития духовности, уровень ее восприятия обществом. Системная духовность как свойство общественного сознания. Четыре градации развития духовности.
Рассмотрев главные духовные движения, до настоящего времени определяющие развитие Человечества, попытаемся представить общую картину духовного процесса, взаимосвязи между отдельными его составными частями и последователь​ность, закономерность этапов его развития. Это позволит более ясно понять реалии сегодняшнего мира, определить верные ори​ентиры и направления развития как отдельного человека, так и любой социальной структуры.

В этом разделе, который завершает онтологическую часть работы, мы еще раз разъясним наше понимание фундаменталь​ных категорий, позволяющих увидеть общую картину мировых социальных процессов. Имеет принципиальное значение иерар​хия используемых понятий и их определения. Важно не допус​тить произвола в определении того, каким понятиям присвоить высшие уровни в этой иерархии, дать им самодавлеющую цен​ность, а какие отнести к менее важным. В этом и проявляется стремление науки получать обобщения все более высокого уровня, все более универсальные относительно многообразия объектов и процессов. Стремление к достижению высшего уровня обобщений есть ни что иное как отражение цели поиска единого начала в закономерностях развития мира. В религиоз​но-догматической форме такое обощение есть стремление к единому Богу. Все это лишь разнообразные отражения движе​ния к единой Истине.

При исследовании общественных явлений на высший уро​вень мы поставили "духовность". Оно отодвинуло на ступень ниже состояние производства и производственные отношения. Соответственно и "духовная борьба", "социальная борьба в це​лом" стали более высоким уровнем обобщения, чем понятие "классовая борьба", неотъемлемо вошедшее в первое как ее
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часть. Вернемся еще раз к понятию "духовность". Зафиксируем его в нескольких "измерениях":

- "внутренняя" иерархия духовности - от целостного явле​ния до частных, элементарных форм проявления;

- "собственное" состояние духовности в целом - уровень ее развития, признаки отличия более высокого уровня развития духовности от более низкого;

- "объектовая" характеристика духовности - индивидуаль​ная, групповая, государственная духовность, вплоть до духов​ности Человечества в целом.

Приняв эти представления, можно яснее увидеть суть госу​дарственности как производной от духовности, поскольку ду​ховность отражает состояние общества в целом, организацию всей системы взаимоотношений. С этих позиций уже хорошо понятна вся динамика социальных процессов, роль духовной борьбы в мировой истории.

Таким образом, здесь завершается необходимый цикл по​знания: с новых мировоззренческих позиций, уточнивших гно​сеологические основы, проведено онтологическое исследование, которое в свою очередь привело к новому пониманию гносеоло​гических установок. Теперь возникает возможность более полно увидеть связь между абстрактными понятиями системологии и их приложениями к социальной системе. Поэтому раскроем те образные выражения, которые дали чуть выше ("внутренняя" иерархия, "собственное" состояние, "объектовая" характеристи​ка).

С точки зрения системологии представление о внутреннем содержании, сущности и вытекающей из этого "внутренней" иерархии духовности формируется весьма просто. Прежде все​го, и это главное, духовность есть явление функциональное. Оно возникает как реакция социальной системы на окружающий мир, на условия ее существования, как реакция на воздейству​ющие факторы, в том числе и на себя саму в этом мире. Духов​ность не есть нечто произвольно формируемое - она неразрывно связана с реалиями мира. Однако духовность отражает не лю​бые проявления системных реакций, а только ту их совокуп​ность, которая формирует взаимоотношения элементов соци​альной системы между собой и с окружающим миром. Другими словами, духовность формирует принципы самоорганизации социальной системы (реакции же текущие, которые не меняют принципов самоорганизации, есть лишь частные проявления
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существующей духовности). Дадим определение такого пони​мания духовности:

Духовность есть важнейшее свойство общественного со​знания, появляющееся в связи с необходимостью формирования системы общественных отношений внутри социальной системы и с окружающей средой на определенных принципах самооргани​зации для обеспечения основной цели ее существования - выжива​ния. Особенностью, которая качественно отличает духовность от свойств других природных систем, является наличие у чело​века и социальной системы высокоорганизованных форм обмена информацией, ее накопления и переработки.
Духовность включает в себя нравственную и интеллекту​альную составляющие. Интеллект и нравственность были опре​делены в подразделе 3.3. Сосредоточим внимание на соотноше​нии этих категорий с духовностью, используя полученное в про​веденном онтологическом исследовании раскрытие сущности этих понятий.

Нравственность формируется на основе проверенного практикой опыта повседневных взаимоотношений людей между собой и с окружающим миром. На базе этого формируются правила поведения, типичные для разных случаев взаимоотно​шений. "Типичность" в данном случае имеет особый смысл. Это указание на то, что принципы и правила, включающиеся в нравственные основы общества, уже проверены общественной практикой и позитивный результат их использования уже был оценен и осознан обществом.

Ранее мы подчеркивали, что нравственные основы состав​ляет не просто некоторая общность правил, а внутренне непро​тиворечивая их система. Она должна быть подчинена единой идее, которая и обеспечивает целесообразность применения конкретной системы правил, данного нравственного типа. Ло​гические рассуждения при нравственных оценках проводятся для того, чтобы на основе анализа ситуации выбрать нрав​ственные принципы и правила поведения, которые могут при​менены при выработке ответной реакции человека или группы людей. При этом анализ методологии формирования самой сис​темы нравственных принципов, ее применение для коррекции этой системы не производится.

Нравственность является косвенной формой управления социальной системой. Она определяет массовую ответную реак​цию людей на изменения социальных условий. Именно массо​вость, всеобщность и повседневность ее применения всеми чле-
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нами общества делают ее исключительно устойчивой и инерци​онной. Нравственность как форма социального управления "накрывает" лишь часть всех взаимоотношений. Она охватыва​ет лишь наиболее типичные и часто повторяющиеся, твердо закрепленные социальным опытом случаи. Являясь неотъемле​мой стороной государственности, она не существует сама по се​бе, вне конкретного идеологического (светского или религиоз​ного) типа граждан. В этом проявляется ее частность, ее зависи​мость от более высокого уровня выработки социальной реак​ции, формирующего методологию создания как самой нрав​ственной системы, так и государственной, политической идеи в целом.

Нравственность является, образно говоря, "отпечатком", "проекцией" духовности на систему типовых, часто повторяю​щихся взаимоотношений. Система нравственных требований и правил соотносится с духовностью так же, как, например, воен​ные уставные документы соотносятся с военной теорией. Уста​вы часто создавались на основе обобщения практического опы​та вооруженной борьбы, нередко обгоняя при этом полномасш​табное теоретическое осмысление боевых действий. Так же и нравственность формировалась и устанавливалась в обществе часто опережая процесс осмысления мира общественным созна​нием. Это, в частности, доказывает, что цель зарождается на нравственном уровне и оттуда начиная свой путь, утверждается в обществе. Так общественная потребность в самоорганизации перерастает в целенаправленную работу по осмыслению мира в целом, приводит к поиску высокого уровня обобщений и уни​версальных абстракций.

Нравственность не является самостоятельной, самодавле-ющей ценностью. Она жестко связана с духовностью и является неотъемлемой ее составляющей. Она подчинена законам разви​тия духовности, зависима от результатов духовной борьбы и изменяется в процессе развития духовности общества. То, что вчера признавалось нравственным, завтра может иметь иную оценку.

Другая составляющая духовности - интеллектуальная. Она охватывает состояние общества в целом, всю систему взаимоот​ношений внутри общества и связи с окружающей средой (другими социальными системами и природой). Она учитывает и те новые виды связей, которые возникают в процессе развития общества. Все это проецируется на принимаемые принципы го​сударственности и нравственности.
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Единение нравственного и интеллектуального и представ​ляет цельную духовность, цельную Идею развития общества. Сама эта цельная Идея неисчерпаема по содержанию. Поэтому путь к такой духовности лежит через ее частные формы, через практическое опробование разных сторон политической идеи. Путь этот не прост, поскольку поиск ведется на том поле, кото​рое простирается от жизненных основ общества в целом до лич​ной жизни отдельных людей. Цена ошибок здесь невероятно ве​лика - судьбы и жизни людей. Именно поэтому социальная практика выработала особую технологию такого поиска.

Суть развития духовности состоит в том, что каждый но​вый шаг становится относительно небольшим приращением в движении вперед относительно прежнего позитивного обще​ственного опыта. Это позволяет сохранить баланс между интел​лектуальным и нравственным. Нравственное фиксирует прове​ренные в повседневной практике позитивные основы обще​ственных взаимоотношений. Этим оно ограничивает полет фан​тазии интеллектуалов, который грозит катастрофическими по​следствиями. Оно создает ту социальную инерционность, кото​рая предохраняет общество от чрезмерных перегрузок при по​явлении нововведений. Оно же обеспечивает реальный учет ин​тересов большинства народа как безусловного носителя нрав​ственности, мешая использовать нарабатываемый обществен​ный интеллектуальный потенциал в интересах отдельных соци​альных группировок интеллектуалов. Интеллектуальное же со​здает новые знания необходимые для развития общества.

Инерционность нравственного зачастую приводит к тому, что в общественной практике принятые интеллектуальные ос​новы начинают существенно расходиться с действующей нрав​ственностью. Это всегда вызывает глубокий духовный кризис общества. Именно поэтому мы рассматриваем интеллектуаль​ное и нравственное отдельно, хотя они неразрывно диалекти​чески связаны. Фактически же любая нравственная система не​противоречива лишь в том случае, если в ней присутствует ра​циональный, идейный ориентир, связанный с конкретными ду​ховными основаниями.

Всякая частная духовность, которой присущи разные соот​ношения между интеллектуальным и нравственным, всегда де​фектна. Это неминуемо проявляется когда такая частная духов​ность становится абсолютно господствующей. Если верх берет нравственное начало, то останавливается развитие общества, его дальнейшая самоорганизация. В резуьтате - очевидное от-
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ставание в развитии соответствующего государства. Главенство интеллектуального начала приводит к неимоверным тяготам населения и бессовестной его эксплуатации со стороны элитар​ных и клановых социальных групп. Возрастает жестокость и умножаются трагические последствия крупных социальных по​трясений (войны, перестройки). Поэтому синтез цельной духов​ности должен происходить как взаимопроникновение, слияние интеллектуального и нравственного. Тогда развитие общества идет без рывков, перекосов и потрясений, обеспечивает устой​чивость этого процесса.

Духовность в целом (и неразрывно связанная с ней нрав​ственность) является свойством общественного сознания. Она закономерно отражает окружающий мир и общество в нем и проявляет себя как высшая форма системной реакции на изме​нение условий существования системы, обладающей высокоор​ганизованными информационными возможностями. Духовнос​ти присущи специфические методы и формы передачи, накопле​ния и использования информации. В основе духовности лежит весь исторический опыт Человечества во всех сферах его дея​тельности. Ее формирование не является простым накоплением информации, а осуществляется в виде постепенного интегриро​вания различных знаний всех поколений Человечества.

Примечание. С этих позиций становятся понятными многие из тех проблем, которые особенно бурно обсуждались в связи с появлением дарвинизма. Есть ли сознание у животных? Если оно есть, то как соотносится с сознанием человека? Обсуждение этих проблем продолжается до сих пор. При этом одни участ​ники этих дискуссий выставляют на первый план черты общего, а другие - особенного.
Действительно, организация информационных потоков у животных весьма высока и у некоторых - качественно близка к возможностям человека. Однако индивидуальные возможности их организма по поддержанию жизнедеятельности существенно выше, чем у человека. Поэтому и не возникает тот уровень само​организации, при котором обеспечивается интенсивное накопле​ние и передача из поколения в поколение огромных объемов пре​жнего опыта, знаний. Хотя в минимальных объемах, необходи​мых для выживания конкретного вида живых организмов, такой обмен имеется. Они обмениваются информацией об опасностях, о расположении зон с благоприятными условиями для жизни и строят на этом свое групповое поведение. Для выживания и пол​ноценного развития им не требуется строить города и деревни,
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бороться за 8-часовой рабочий день, покорять космос. Поэтому и не требуется столь развитые, как у человека, способности на​копления и обмена знаниями. Наиболее выражены у животных те проявления сознания, которые требуются в общении отдельных индивидов. Это прежде всего проявления чувств, например, ис​кренняя любовь собаки к человеку, страх, ненависть к недругам.
Целостная духовность существует всегда, по крайней мере, как общественная потребность, как выражение цели развития общества. Другой вопрос - в какой степени она становится дос​тоянием общественного сознания? Эта степень определяется тем, до какого уровня она осознана и насколько согласуются между собой нравственный, частнодуховный, цельнодуховный уровни общественного сознания, насколько едина и непротиво​речива социальная реакция на каждом уровне.

Мы уже говорили о том, что может возникнуть рассогла​сование между действующей нравственностью и формально принятыми обществом духовными основаниями. При этом мо​жет сложиться ситуация, когда действуют сразу несколько сис​тем нравственности, что приводит к фактическому разрушению единой нравственности народа, как инструмента косвенного управления обществом.

Морфологическая сторона духовности многовариантна. На индивидуальном уровне, это главным образом, рассматри​валось выше. Но существует групповая, коллективная духов​ность. Например, руководитель предприятия, организации, вы​ступая от ее лица, использует множество дополнительных кри​териев и правил, определяющих нравственность его решений. Профессиональная специализация деформирует духовную сфе​ру, выделяя, как наиболее значимые, практически освоенные отдельные направления в интеллектуальном и нравственном. Поэтому обществу всегда требовались носители цельных фило​софских взглядов, способные обеспечить баланс в этих разнооб​разных позициях, привести их в единую систему.

Все, что говорилось выше о системном сознании, относится и к системной духовности. Она реально существует как вполне закономерный объект мира на разных уровнях социальной сис​темы, в различных групповых объединениях людей. Она являет​ся функциональным объектом, который не может существовать вне морфологической основы - носителя духовности, человечес​кого общества. Ее действие постоянно проявляется в обще​ственной практике, в действии процессов самоорганизации об​щества.
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Осознать существование системной духовности как реаль​ного объекта мира для человека не просто. Рассмотрим нагляд​ный аналог, проявляющий себя на более низком уровне.

Сегодня достаточно хорошо исследован нейрон. Имеется представление о его структуре, внешних связях, описаны его ре​акции и функции. Тем не менее, невероятно трудно представить себе человеческое сознание, как результат естественных систем​ных процессов, складывающихся из взаимодействия триллиона объединенных в одну систему нейронов, хотя все это происхо​дит в соответствии с физическими, химическими и биологичес​кими известными закономерностями.

Существование человеческого сознания не вызывает со​мнений. Это функциональный объект, который неразрывно свя​зан со своей морфологической основой, он устойчиво и законо​мерно проявляет себя в мире. Но недостаток знаний превращает этот факт в чудо. А за долгие годы непременной атрибутики этого чуда (суеверной, мистической, научно-фантастической) накопилось необъятное море.

Само человеческое сознание как функциональный объект является элементом более высокой функциональной системы. Он находится в устойчивых взаимосвязях с другими объектами. Причем эти взаимосвязи еще более развиты, чем у нейрона, еще более информационно насыщены и устойчивы в целом, но мно-говариантны по структуре. С позиций системологии это одно​значно свидетельствует о существовании системы, проявляющей себя как объект и как процесс. Как же сложно представить этот высший по отношению к человеку функциональный объект! Ес​ли на основе индивидуального сознания невероятно трудно представить, что такое оно само, то насколько сложней пред​ставить систему еще более высокого уровня, в котором челове​ческий мозг является лишь элементом, своего рода "нейроном", хотя уже есть предпосылки к познанию этого феномена. Можно сколь угодно много исследовать человеческий мозг, при помо​щи различных инструментов увидеть процессы протекающие в его клетках, расшифровать обмен веществ. Но невозможно изу​чить само сознание как физический объект - это состяние систе​мы, функциональный объект. Однако его проявления столь оче​видны, что существование сознания не вызывает сомнений. Точно так же, можно сколь угодно долго наблюдать за жизнью общества, где занятые своими делами люди, непрерывно взаи​модействуют друг с другом. При этом "увидеть" общественное
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сознание точно так же невозможно, но оно вполне объективно существует и устойчиво себя проявляет.

Обобщая структуру духовности, отметим те главные ха​рактеристики, которые будем использовать при рассмотрении духовной борьбы на разных исторических этапах.

Разным этапам духовного прогресса, различным уровням развития духовности и нравственности соответствуют четыре основные градации:

- фрагментарная - существуют самостоятельные и мало свя​занные между собой представления об организации системы взаимоотношений в различных частных сферах жизнедеятель​ности общества и его взаимоотношений с природой;

- эклектичная - действует система фрагментов, формально объединенных, но разнообразных по своим логическим нача​лам. Такое объединение проведено с одной целью - сформиро​вать единую для всего общества систему представлений о прин​ципах взаимоотношений во всех основных сферах жизнедея​тельности. Однако основы этой системы оставаются различны​ми, что определяет ее внутреннюю противоречивость;

- частная - имеется система взглядов, исходящая из прин​ципа единого начала, утверждающая единый источник знаний. Однако, двигаясь к пониманию единой фундаментальной Идеи, общественное сознание не владеет необходимой технологией этого движения. Это проявляется в искаженном понимании со​отношения интеллектуального и нравственного; в наличии при​оритета одной или двух из трех сторон цельной политической идеи управления обществом; в принятии одной из возможных позиций противопоставления материального и идеального в ос​новном вопросе философии; в других формах абсолютизации частных сторон цельной Идеи;

- цельная - имеется система взглядов, основанных на еди​ном начале, едином знании, и она включает в себя соответству​ющую технологию его развития. Цельная духовность принци​пиально отличается от других форм пониманием: природы сис​темных свойств и отношений, которые не являются простой суммой свойств элементов, составляющих систему; единства функционального и морфологического, что снимает противопо​ставление в основном вопросе философии; единства интеллек​туального и нравственного; единства всех трех сторон цельной политической идеи.
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10.2 Прогресс духовности в исторической ретроспективе
10.2.1 Точка отсчета нашей эры
Язычество и восприятие мира. Накопление знаний. Кризис фраг​ментарной духовности. Два пути преодоления кризиса: ближневосточ​ный и индо-китайский. Безкомпромиссность и непримиримость духов​ной борьбы. Роль еврейского народа. "Национальные одежды" - оружие сионистов в духовной борьбе. Аполитичность - атрибут раба. Обще​ственная потребность в явлении Христа.

Точкой отсчета, которую мы приняли при исследовании истории развития государственности и духовности общества, является переход от язычества к единобожию. Это тот момент истории, когда родо-племенные отношения стали тормозом развития общества. В связи с этим, сначала охарактеризуем ду​ховную суть состояния общества в период, предшествующий рассматриваемому.

С духовной точки зрения, период до нашей эры характерен господством фрагментарного уровня'духовности в жизни Чело​вечества. Однако уже в этот период начали появляться и укреп​ляться представления о новых принципах взаимоотношений, необходимых для выживания в постоянно усложняющемся ми​ре. Важнейшим среди них стало осознание необходимости еди​ного управления при коллективных действиях. Эти представле​ния передавались из поколения в поколение. Их позитивная со​ставляющая, регулярно проявлявшаяся в жизни, закрепляла и унифицировала форму передачи. Появлялись очаги системного сознания, они направляли и согласовывали реальные действия людей. В каждой области отношений рано или поздно утверж​далась целесообразность применения проверенных опытом принципов. Это утверждение отождествлялось с проявлением высшей силы, подчинение которой целесообразно - свой бог. Возникло язычество. Важно отметить, что это не была некая "неправильная вера". Язычество полностью соответствовало существовавшему уровню развития общественного сознания, фрагментарному восприятию мира. Многобожие реально суще​ствовало как функциональный объект.

В структуре государственности это отразилось в том, что был выделен слой управленцев (вождей, князей, шаманов и пр.). Единой теории управления в логически формализованном виде, удобном для обучения - не существовало. Поэтому управленцы были, в основном, наследными. Передача разрозненного, фраг-
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ментарного опыта управления осуществлялась через родительс​кие наставления и личные наблюдения за действиями старших. Конечно, постепенно вырабатывались определенные правила, они освящались языческой верой, превращались в местные тра​диции. Принципиально важно, что они прямо не вытекали из оснований веры. Вера лишь фиксировала нарабатываемые фрагменты знаний.

Знания о мире, проверенные жизненным опытом, накапли​ваются человеческим обществом непрерывно. На любой ступе​ни развития объем знаний вступает в противоречие с естествен​но ограниченными возможностями человеческого мозга по хра​нению и анализу определенных объемов информации. Отсюда возникает необходимость обобщения - "свертки" информации, преобразования ее в компактную форму, удобную для хранения и обработки, которая позволяет на той же биологической базе обеспечивать работу со все большими объемами информации. Эти обобщения порождают все более универсальные и абстрак​тные понятия или механизмы "свертки" информации и соответ​ственно усложняющуюся систему взаимосвязей между ними, что в конечном итоге приводит к возникновению методологии.

Количественный и качественный рост социальных систем, возникновение устойчивых межгосударственных связей состав​ляет существо формирования социальной системы более высо​кого уровня. По мере ее оформления, усложнения связей между элементами этой системы, появления новых знаний о мире по​является объективная необходимость применения более общих управленческих идей. Ужесточаются требования к уровню осво​ения различными слоями общества новых и накопленных зна​ний о мире. В социальной иерархии появляются новые поду​ровни, между которыми происходит интенсивный обмен ин​формацией, представленной во все более обобщенном виде. Это в конечном итоге и приводит к потребности повышения и уни​фикации знаний каждой социальной группы.

Основные уровни постижения знаний на основе видения научной картины мира были нами рассмотрены в подразделе 3.2. В примитивно организованном первобытном обществе, для рядовых исполнителей требовались, прежде всего, знания на ин​структивном уровне - система простых правил выполнения тех или иных действий. Но для тех, кто составлял руководящее зве​но, уже необходимо было освоить прикладной уровень: они должны были доходчиво объяснять сородичам, как организо​вывать охоту, добычу и выращивание растительной пищи, как
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защитить жилье от климатических воздействий и других угроз. Такой минимум требований вполне удовлетворял общественные потребности, когда в отдельный социум объединяются десятки или сотни людей. Но когда счет идет на тысячи, то для управле​ния требуется уже более высокий уровень знаний как у тех, кто управляет, так и у исполнителей.

Примечание. Мы не обсуждаем и обходим весьма интерес​ный вопрос о количественной оценке возможности человека по пе​реработке и запоминанию информации. Здесь надо брать даже шире: о количественных характеристиках индивидуального и коллективного сознания. Это приводит, в частности, к обобщен​ной теории оценки качества - оценки человеком степени дости​жения своих целей. В случае успеха можно было бы сделать весь​ма важные выводы о количественных ограничениях, являющихся обязательным условием реализации качественного управления. Количественные оценки здесь прямо связаны с морфологическими особенностями человеческого сознания.
Чтобы подтвердить сделанное утверждение сошлемся на данные современных психологических исследований. Человек не в состоянии анализировать более 5-7 альтернатив. Например, из​вестно, что более 5-7 объектов находящихся в поле зрения чело​века уже не воспринимается им как совокупность объектов, а как единый сложный объект восприятия. Из научной практики изве​стно, что оптимальная научная классификация должна не пре​вышать 5-7 категорий. Административной практикой доказано, что эффективное управление можно обеспечить имея в непосред​ственном подчинении не более 5-7 структур.
Закономерный процесс самоорганизации общества, накоп​ления необходимых знаний о природе и обществе объективно привел общество к необходимости начать поиск цельной систе​мы знаний, объединенных единым подходом на всех уровнях -от частного до мировоззренческого. Это уже качественный ру​беж, который выделяет нашу эру в истории развития Человече​ства.

В период X-VI веков до нашей эры наиболее развитые по тем временам народы мира переживали кризис традиционных родо-племенных отношений и соответствующей формы госу​дарственности. Это был кризис фрагментарного восприятия мира, фрагментарной духовности. На огромных территориях Юго-Восточной Азии социально значимое движение, направ​ленное на разрешение этого кризиса, началось в VI-V веках до нашей эры и отмечено явлениями Конфуция и Будды. Начался
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переход от фрагментарной духовности к эклектичной. На пол​тора-два века позже на Ближнем Востоке была сделана попытка двинуться к цельной идеи. Она отмечена явлением Моисея и привела в итоге к возникновению иудаизма, христианства, а за​тем и мусульманства.

Условность внутренних взаимосвязей между отдельными фрагментами в эклектичной духовности делает ее весьма при​способленной к изменениям частных взглядов. Это не нарушает в целом духовность и кризисы ее развития, столкновения носи​телей различных взглядов не достигают высокого уровня конф-ликтности. Поэтому эклектичная духовность господствовала в странах Юго-Восточной Азии вплоть до XX века, демонстрируя свою исключительную устойчивость. И лишь принципиальная невозможность общества обеспечить свою безопасность после начала экспансии внешних, лучше организованных на основе более высокого уровня духовности сил, невозможность обеспе​чить выживание своих народов как социальных систем с соб​ственной духовностью и государственностью, привела эклек​тичную духовность в XIX-XX веках к кризису.

Качественно иная ситуация сложилась на Ближнем Восто​ке, где проявилось движение к цельной духовности и единобо​жию. Как уже было показано, там появились три основные по​литические партии (фарисеи, саддукеи и ессеи), отражавшие три генеральные стороны идеи управления обществом. Они создали и оформили свои направления в развитии духовности со своими характерными особенностями в нравственной и в интеллекту​альной сферах. Они создали системы взглядов на всех уровнях -от мировоззренческого, философского до прикладного в вопро​сах управления обществом и бытовой, личной ориентации лю​дей в жизненных ситуациях.

Разделением на эти три генеральные направления цель​ность политической идеи, идеи управления обществом была на​рушена. Причиной этого разделения являлось не только огром​ное по содержанию наполнение общей идеи управления, само​организации общества, но и то, что в конкретных исторических условиях разные компоненты единой политической идеи в раз​ной степени проявляют свою эффективность (при одних и тех же усилиях, затратах человеческих и иных ресурсов) с точки зрения обеспечения текущих вопросов управления.

Движение к единой Идее и единобожию породило каче​ственно новый уровень социальной конфликтности. Стремление к единому началу всегда требует непримиримости к иным нача-
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лам, помимо принятого. Невозможен компромисс на уровне ду​ховных вопросов и идеологии. Такой компромисс разрушает все логические основания единой идеи. При движении общества к цельной духовности и даже на промежуточном этапе частной духовности идеологическая борьба бескомпромиссна и непри​мирима. Она завершается единственно возможным способом -разрушением одной (или более) из противоборствующих духов​ных сил, прекращением ее (или их) существования как объекта общественного сознания, определяющего социальные взаимо​отношения.

Примеров тому множество. Для нас самым ярким и поучи​тельным является собственный опыт. Вспомним, что самые пер​вые атаки "перестройщиков" были нацелены именно на непри​миримость. Она всячески высмеивалась и дискредитировалась, поскольку традиционно присутствовала практически в каждом государственном и партийном решении, по крайней мере, в виде декларации о непримиримой борьбе с чем-то. На ее место вдал​бливался "плюрализм" и умение "искать консенсусы". И дела​лось это не без успеха. Что-то не слышно было, чтобы в ответ на наш отказ от непримиримости идейной борьбы кто-либо из на​ших главных идейных противников изменил свою позицию. Например, чтобы сионисты покаялись, умерили свои амбиции и смягчили свои действия. Или, чтобы иудаизм освободил поле действия для православия. Итог известен и не требует коммен​тариев. Горький урок нашего тяжелейшего духовного пораже​ния, после его осмысления обществом, нескольким поколениям вперед привьет хороший иммунитет от "плюрализмов" в вопро​сах нравственности, в вопросах, касающихся духовных основа​ний государственности.

Эпицентр социальной борьбы, определяющий прогресс Человечества, образовался вокруг движения к цельной духовно​сти. Неразрывно связанная с этим непримиримость борьбы сконцентрировала самые острые и крупномасштабные ее про​цессы именно в христианско-мусульманском мире (с рассеян​ным в нем иудаизмом). В силу своего первенства в движении к единобожию, особую роль в мировой истории играл еврейский народ. Но его, говоря богословскими терминами, богоизбран​ность как носителя прогресса в конечном счете была извращена. Понимая особую роль израильского народа в мировой истории, сделаем здесь отступление.

Еврейский народ, который был носителем всех трех ком​понент политической идеи, после разгрома собственного госу-
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дарства естественным образом переориентировался на одну из них - на неформальные структуры управления, на "теневые", плановые структуры. Собственно, и сам разгром еврейской го​сударственности в немалой степени был связан с уже возникшей предрасположенностью большинства народа к неформальным структурам управления: "теневая" борьба, освоенная ими пер​выми, обеспечивала наивысшую степень личной безопасности для тех, кто борется за свои цели, при достаточно высоком об​щем эффекте в их достижении. Наступил расцвет фарисейства, породившего талмудический иудаизм, протестантизм, сионизм.

Эта идеология практически в чистом виде (без комбинаций с ессейством и саддукейством) вошла в быт и национальную культуру большинства еврейского народа. Именно чистота фа​рисейской ориентации во многом противопоставила верное сво​ей идеологии большинство этого народа другим народам. Там, где складывается комбинация каких-либо составляющих из трех генеральных частных идей, духовная позиция всегда становится ближе к "центру", чем у чистой частной идеи. А конфликтность при этом снижается, поскольку о пропорциях частного влияния можно спорить и договариваться. Эта последовательность в фа​рисейской вере породила вокруг евреев известные из истории мощные катаклизмы. В разные времена и в самых разнообраз​ных социально-политических условиях конфликты ужесточа-лись, доходя до массовых избиений евреев, что обернулось лич​ными трагедиями для многих рядовых евреев. Такое положение укрепляло позиции духовных вождей иудаизма, у которых ря​довые евреи искали защиту и тем поддерживали национально-клановую систему.

Особо подчеркнем, что проблема иудаизма и сионизма ни в коей мере не является проблемой национальной (в этническом смысле), а есть проблема духовной, политической борьбы. Но на нее целенаправленно надеваются "национальные одежды", чтобы не только скрыть ее истинный смысл, а и дать преимуще​ство тем, кто этот истинный смысл понимает. На деле же, армия прозелитов, этнически не являющихся евреями, но разделяющих идеологию иудаизма, ничуть не меньше численно и не менее де​еспособна, чем еврейский народ, как этнос, включая даже тех, кого причисляют к нему в силу весьма малых или сомнительных этнических связей.

"Национальные одежды" надеваются при объяснении су​щества всех разнообразных конфликтов с одной целью - скрыть от людей истинный смысл политического, духовного по своей
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сути, столкновения. Именно поэтому сионисты готовы сколь угодно долго обсуждать "межнациональные" проблемы, чтобы принимать на этих основаниях массу политических решений и закрепить их политическую значимость. А во всем остальном они готовы разглагольствовать об аполитичности, о ее пользе и даже ее абсолютной необходимости для всех граждан. Аполи​тичный человек, т.е. человек исключающий себя из понимания и влияния на общественные процессы, есть раб. Только раб от​странен от управления, полностью находясь во власти хозяина (не суть важно - единоличного хозяина или какой-либо полити​ческой группировки). Каждый, заявляющий: "Я - вне полити​ки!",- подсознательно хорошо понимает смысл своей позиции. С врагом борются и уничтожают его немедленно, а раба уничто​жают лишь тогда, когда он не нужен. Но "грязной" работы все​гда достаточно.

Очередное отступление на тему сионизма, мы сделали что​бы подчеркнуть его духовную основу. Он особенно опасен тем, что в чистом виде аккумулирует в себе одну из компонент об​щей идеи управления, общей идеи политики, общей основы ду​ховности. Именно эта "чистота" в смысле отсечения части ду​ховности от целого и является наиболее мощным разрушитель​ным фактором для духовности в целом. Вторым опасным фак​тором является то, что пока не удалось противопоставить что-либо значимое практическим успехам сионистов в надевании на сионизм "национальных одежд". Еще не удалось довести до по​давляющей массы населения суть духовной борьбы. Поэтому еще имеют место рецидивы антисемитизма, играющие на руку сионистам.

Но в случае духовного разгрома иудаизма, отношение к евреям принципиально изменится. Наступит настоящее осво​бождение евреев от того многовекового духо&ного ига, которое превратилось в настоящее проклятие для них, обрекло их на вечную борьбу со здоровыми, нравственными силами общества, породило их вечный страх перед разоблачением и наказанием. Это станет настоящим и окончательным решением пресловуто​го "еврейского вопроса".

После полного не только военного, но и духовного раз​грома немецкого фашизма никто не считает большинство нем​цев фашистами. Более того, во многом отношение к ним стало уважительным и дружественным. То же самое со временем про​изойдет и с евреями.
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В период борьбы с фашизмом также никто не считал абсо​лютно всех немцев фашистами - были герои-антифашисты и не​мецкое антифашистское подполье, внесшие немалый вклад в общую Победу. Однако никому в голову не пришло бы поста​вить во главе сил, борющихся с фашизмом, немцев (даже очень проверенных в борьбе) - всегда оставалась угроза влияния и шантажа через родственные, дружеские и иные связи, их личные нравственные кризисы при противостоянии со знакомыми людьми или земляками. Точно то же самое следует учитывать и относительно евреев. Среди них также есть настоящие борцы-антисионисты и настоящие герои общей духовной борьбы. Но из них также нельзя формировать руководство антисионистских сил и ставить на узловые командные точки духовной борьбы. После разгрома немецкого фашизма еще долгое время появля​лись неофашистские группировки, в первую очередь, среди нем​цев. Точно также, после разгрома сионизма, еще долго не за​тихнет активность неосионистских сил, в первую очередь, среди евреев.

Пользуясь тем же методом, можно обсудить судьбу наибо​лее "чистой" ветви саддукейства, проявляющей себя ныне в ма​сонстве. Однако, так же как и в прежние времена, круг элиты -лиц, непосредственно приближенных к органам государствен​ной власти, относительно узок. Так же как и раньше, масонам незачем создавать массовые структуры, вовлекая и привязывая к ним людей по национальному признаку и затеняя, тем самым, суть духовной борьбы национальным вопросом. Именно по​этому эта весьма значимая в глобальной духовной борьбе сила сегодня обладает существенно меньшим потенциалом, нежели сионизм. Борьба с ней носит гораздо более открытый и ясный характер. Она несколько менее опасна, хотя и враждебна, и зна​чима.
Сходное можно сказать и о другой достаточно "чистой" саддукейской ветви - фашизме. Однако, не имея столь глубоко разработанной религиозно-догматической идейной основы, как у масонства, либо полноценной светской идеологии, фашизм се​годня еще менее значим, хотя отдельные его "выплески" могут быть в определенных условиях весьма опасны.

"Чистой" ветви ессейства, структурно оформленной в виде активной социальной силы, на сегодняшний день практически не существует, поскольку они духовно не тяготели к формаль​ным или неформальным структурам власти.
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Возвращаясь к описанию динамики духовных процессов в целом, отметим четко оформившуюся общественную потреб​ность, которая возникла между явлениями Моисея и Христа. Разделение носителей единобожия на три лагеря создало неуст​ранимое разрушение цельной политической идеи. При этом они были носителями в столь чистом виде частных идей, что проти​воречия между ними были очевидно непримиримыми и перс​пективы синтеза цельной духовности были далеко не лучшие. Связать их воедино могло только понимание единой цели суще​ствования общества, существования его государственности, ду​ховности. Именно эта единая цель порождает единство управ​ления, единую политику, объединение всех трех сторон полити​ческой идеи.

Чуть менее полутысячелетия потребовалось на вызревание этой проблемы на уровне системного, общественного сознания. Единая цель социальной системы - выживание человека - утвер​ждалась явлением Христа, проповедью человеколюбия.

10.2.2 Первая половина первого тысячелетия
Цель явления Христа. Ответ общества на предложенную идею. Символический смысл канонизированных описаний событий.
Если принять, что целью явления Христа было создание достаточных условий для движения общественного сознания к цельной духовности (необходимые - признание единобожия -были созданы Моисеем), то для достижения полного успеха не​обходимо было решить следующие основные задачи:

- объединение всех, принявших единобожие, в единую все​ленскую церковь;

- закрепление догматической базы цельной духовности и цельной политической идеи в ее частных и косвенных проявле​ниях (в соответствии с уровнем знаний общества);

- формирование эффективного механизма расширения гра​ниц веры, интеграции в нее все новых и новых народов.

Анализ богословских источников показывает, что это близко к истине и были устремления решить данные задачи. Однако на практике уровень их решения был не достаточным.

С самого начала не удалось объединить всех сторонников единобожия в единую церковь. Фарисеи стояли в жесткой оппо​зиции к Христу. Как трактуют богословские источники, все его обличения в их адрес, демонстрация могущества проповедуемой
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им Идеи не достигли успеха. Фарисеи не только не приняли его идею, но и ответили мощнейшим развитием иудаизма в после​дующие века. Всплеск разработок талмудической литературы не только совершенствовал их собственные идеологические уста​новки, но и велся именно с целью борьбы с христианством как главной враждебной силой. Непримиримость борьбы подчер​кивалась тем, что иудаизм провозглашал по существу веру в своего, иного бога. т.е. в принципиально иную по своему началу Идею.

Созданная христианская церковь также имела мощный ис​точник внутреннего противоречия. В соответствии с политичес​кими реалиями того времени, основной инфраструктурой для распространения христианства была система социальных свя​зей, порожденная в Римской Империи. Сама же великая римс​кая государственность, основанная на административной сис​теме, подпитывала саддукейские амбиции и мечты не только в период своего существования, но и много позже, на века остава​ясь в памяти многих приверженцев неограниченного админист​рирования как светлый идеал. Саддукеи, вошедшие во Вселенс​кую Церковь, имели устойчивую и поддержанную жизненными условиями тягу к своей частной форме духовности, что законо​мерно привело много позже к отделению их духовного центра, сформировавшегося в Риме, в самостоятельную католическую церковь. Рим так и остался на века духовной столицей неогра​ниченной административности, центром саддукеев. Даже в но​вейшей истории ясно виден "итальянский след" в масонстве, фашизме.

Ессеи стали самыми активными и верными сторонниками Христа. Их малочисленная секта составила основную часть ок​ружения Христа и была мощно представлена во вновь форми​рующейся структуре церкви. Причина этого вполне понятна. Фарисейская и саддукейская установки зримо подтверждались в жизни действиями элитарных и клановых структур, принося оп​ределенные блага своим активным сторонникам. У ессеев же та​кого зримого, социально признанного аргумента в поддержку своих взглядов не было. Учение Христа полностью оправдыва​ло их нравственную установку, а совершенные им великие чуде​са несли в себе зримое утверждение могущества Идеи.

Примечание. Подчеркнем еще раз, что здесь не имеется в ви​ду научно обоснованная фиксация всех признанных богословами фактов сотворенных чудес. Здесь фиксируется лишь то, что эти чудеса оставили неоспоримый след в общественном сознании мно-
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гих народов и служили для аргументации выводов и решений, ре​ально влиявших на социальную практику, систему взаимоотно​шений. Это сегодня можено считать уже научно доказанным.
Несмотря на то, что ессеи были вполне искренними сто​ронниками Христа, частность их взглядов продолжала сказы​ваться. Помимо своей воли многие поколения ессеев выделяли для себя те стороны учения Христа, которые в наибольшей сте​пени приближались к главной сфере их собственных духовных интересов - качествам личности, нравственности, индивидуаль​ным отношениям к другим людям, к обществу в целом. Конст​руктивная часть отношения общества к человеку практически не утверждалась в сознании и не передавались как принципи​альные установки накопленные в этой сфере знания. Возможно, это привело к определенной избирательности в фиксации дог​матов, которые формулировались в проповедях Христа.

Именно ввиду вышесказанного, сформировавшаяся хрис​тианская церковь не объединила всех носителей единобожия, не преодолела раскол частно-духовных направлений.

Оценить уровень решения второй задачи - уровень закреп​ления догматической базы цельной духовности - весьма сложно. Для этого необходимо иметь в полном объеме первоисточник учения, что, по понятным причинам, невозможно. Однако име​ется немало косвенных свидетельств того, что и здесь не был до​стигнут полный успех.

История богословских споров показывает, что многочис​ленные переписывания и переводы первоисточников Святого Писания делались в соответствии с интересами и взглядами раз​личных религиозных авторитетов. Все это вызывало острые идейные столкновения и приводило к канонизации отличных по существу догматов. Даже при первичном формировании пись​менных источников христианской веры влияние частнодухов-ной ориентации составителей, по всей видимости, существен​ным образом нарушало восприятие и фиксацию целостной ду​ховности.

Решение третьей задачи - формирования эффективного ме​ханизма расширения границ веры - должно было обеспечить, в конечном итоге, возникновение единой веры в единого Бога для всего Человечества. Это необходимое и совершенно естествен​ное требование самоорганизации глобальной социальной сис​темы. Безусловно, это требует и создания единой структуры-носителя Идеи - церкви. Но вопросы церковного строительства решались, в основном, после Христа. От него самого в этом от-
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ношении сохранились лишь самые общие указания, а церковное строительство базировалось на апостольской деятельности.

В создании формальных структур церкви естественным об​разом учитывался наивысший по тем временам опыт админист​ративного строительства Римской Империи. Конечно, церков​ное и государственное строительство - не одно и то же. Но име​лись определенные корреляции в закладываемой логике органи​зации взаимоотношений, в распределении функциональных обязанностей и многих других частных вопросах. Поэтому наи​более интенсивное распространение христианства пошло на территории тех народов, где о функционировании указанной административной системы имелось достаточно хорошее пред​ставление и имелся накопленный социальный опыт. В других случаях возникновение христианских сект если и происходило, то не приводило к превращению христианской веры во всеобще определяющий фактор строительства социальных отношений и государственности. В частном случае, для арабских кочевых племен мы на это уже указывали.

Таким образом, объективно способствующее обществен​ному прогрессу "Явление Христа" с абсолютно точно выверен​ными целями (общей и частными), с логично и последовательно определенными задачами его деятельности (в том виде, каком доносят богословские источники) позволило человеческому об​ществу сделать громадный шаг вперед, но не привело к макси​мально желаемому результату.

Морфологическая основа - сторонники единобожия - не вошли в единую социальную структуру, а раскололись исходно на два главных лагеря (христиан и иудеев), а затем и далее. Со​вершенная функциональная система (закладываемая идеологи​ей) имела недостатки на уровне догматически закрепленной ба​зы. Не был найден механизм превращения христианства в еди​ную и единственную глобальную веру.

Сделав данные выводы, мы хотим недвусмысленно предос​теречь читателей от поверхностных оценок "Явления Христа". Ни в коем случае нельзя, присвоив себе позиции мнимого "интеллектуального превосходства", понять эти выводы в том смысле, что Христос хотел сделать нечто верное, но не сумел довести дело до конца. Богословские источники подчеркивают, что он неоднократно говорил о неизбежности такого финала, о невозможности немедленного успеха. Общество еще не было го​тово к цельной духовности, оно не могло в совершенстве овла​деть ею. Общественное сознание еще не накопило соответству-
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ющего знания о мире, не достигло необходимого прогресса в своей самоорганизации. Христос лишь указал генеральное на​правление прогресса, чтобы дать многовековую "подсказку" в поисках ответов на вопрос: "Почему совершались большие и малые человеческие трагедии на пути развития общества?" Не​достаток знаний, малый социальный опыт, личные недостатки верующих и неверующих определили неизбежность "пути на Голгофу". Символическое значение этого не изменяется в тече​ние всей нашей эры. В этом еще одна "подсказка". И незачем спорить о том, что научно доказать невозможно. Не самое глав​ное, достоверны ли исторически сведения о Христе и связанных с его именем событиях. Пусть даже это принятая Человечеством истина, изложенная в аллегорической форме. Главное, что эта истина действует.

Сегодня, на наших глазах, фарисеи вновь распинают цельную духовность. Вновь преступили черту веры духовные иерархи. Новые прокураторы прикрывают собственную бессовестность при исполнении неправедных и жестоких дел профессионализмом и служебным долгом. Вновь слышатся безумные крики истинно страдающих от недостатка веры людей: "Распни его!". Разве все это так трудно разглядеть?
10.2.3 Вторая половина первого тысячелетия
Возникновение мусульманства. Утрата государствами Средиземно​морья своей самодостаточности.
За пять бурных веков, прошедших в интенсивных бого​словских исканиях и столкновениях, проявилось осознание принципиальной недовершенности дела Христа. Закономерное явление Мохаммеда стало следствием этого. Выше уже рассмат​ривались духовные основания его деятельности. Он четко выде​лял в своей проповеди, что служит той же Идее, тому же Богу, является продолжателем дела Христа. Поэтому направленность его усилий была еще более узкой: на воссоздание истинной Ве​ры; на преодоление того, что виделось недостигнутым. Главное - переход от частнодуховного мировосприятия к цельной духов​ности. Второе - единая, единственная, новая всемирная церковь, способная распространять свое влияние и в тех условиях, где терпит неудачу христианская.

Прогрессивная деятельность Мохаммеда не была закреп​лена. Уровень развития общественного сознания бедуинов ока-
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зался недостаточным, чтобы удержать на плечах груз великой Идеи, цельной духовности. Многое было утрачено. И даже пос​ледующие великие военные завоевания, прошедшие на "отблеске" Идеи, потеряли свой главный смысл без духовной победы. Но, наряду с этими внутренними причинами, при обзо​ре общей динамики духовной борьбы выделим еще один важ​ный глобальный фактор.

В период возникновения и развития мусульманства каче​ственно изменилась социальная ситуация в Средиземноморье, где проходили главные события. Развилась мощная инфра​структура связей во всех основных сферах политики. Развитие транспорта, производства, устойчивая кооперация в насыщении рынка определенными видами товаров и услуг сделали среди​земноморские страны взаимозависимыми в материальной сфе​ре. Развитие военных структур делало вооруженные конфликты столь разрушительными для всех сторон, что возникла гораздо более мощная, чем прежде, взаимозависимость в сфере безопас​ности. В духовной сфере средиземноморских государств закре​пились частнодуховные идеи, которые несли на себе весь груз государственности. Любая из стран, решившаяся в этой ситуа​ции на принципиальный пересмотр духовных оснований своего существования, ослабила бы на время свою государственность до такой степени, что при высокой взаимозависимости с други​ми странами она немедленно прекратила бы свое существование как самостоятельное государственное образование, а ее народ растворился бы среди других народов.

Государства Средиземноморья утратили свою самодоста​точность.
Свободное духовное развитие в этой зоне мира стало не​возможным. Созданные духовные системы "капсулировались", потеряли возможность свободного поиска Истины. Образно го​воря, здесь уже ничего нельзя было "писать с чистого листа". "Лист   духовности"   был   основательно   "исписан",   с "исправлениями и помарками". "Открыть новый лист" не давали соседи.

10.2.4 Первая половина второго тысячелетия
Перемещение эпицентра духовного прогресса. Крещение Руси. Становление православия. Исторический тупик для зрелых духовных сил.
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Пять веков обретения зрелости ислама после явления Мо-хаммеда привели к тому, что к Х веку описанная ситуация усто​ялась. Частнодуховные движения к этим временам также дос​тигли своей зрелости. Талмудический иудаизм имел всесторонне разработанную идеологическую базу фарисейства, мощные структуры, единство духовного управления с центром, посте​пенно переместившимся из Северной Африки в Испанию. Хрис​тианский Рим, постепенно удалявшийся от Византии, уже прак​тически оформился в самостоятельную католическую церковь со всеми атрибутами чисто саддукейской идеологии. Ессеи, ис​ходно имевшие определенный приоритет во Вселенской Церкви и канонизировавшие основную часть учения Христа в своем ду​хе, все меньше сил должны были тратить на внутреннюю борьбу с отходившими от них к Риму саддукеями. Они укрепились и обрели еще большую идеологическую устойчивость в Византии. Мусульмане, при их несовершенном освоении цельной духовно​сти, которую нес им Мохаммед, также стабилизировались в идеологической сфере. Они уже получили соответствующие уровню духовного развития плоды в формировании государ​ственности, в подтверждении своего потенциала военными ус​пехами.

Эпицентр мирового духовного развития стал перемещаться в самодостаточную, еще не охваченную ни одним из духовных направлений единобожия, но доступную для эффективного об​мена информацией и социальным опытом, языческую Русь.

Факторы, влиявшие на духовную ситуацию на Руси в те времена, выше уже были отмечены. Богатство природы при низкой плотности населения, огромные территории, суровые климатические условия и многое другое способствовало выра​ботке определенных принципов взаимоотношений людей, кото​рые формировали соответствующий тип нравственности. В це​лом, уникальная природная самообеспеченность в материаль​ном отношении и в безопасности способствовали формирова​нию в духовной сфере приоритетов коллективного выживания (для всех соседствовавших на Руси племен и народов), ценности человеческой жизни, человеколюбия. С этой точки зрения ос​новными социальными проблемами, главными источниками угроз для существовавшей родо-племенной государственности, были две:

- внешняя военная угроза Древней Руси;

- отсутствие устойчивой инфраструктуры для перераспре​деления тех продуктов труда и даров природы, которые нерав-
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номерно (при общей достаточности) доставались разным пле​менам, что и было главной причиной междуусобиц.

Все остальное принципиально было решаемо на длитель​ную перспективу за счет имевшихся в распоряжении ресурсов. Указанные же проблемы требовали строительства гораздо более сильного, единого государства.

Появление в Древней Руси проблемы укрепления единой государственности имело многочисленные черты. Установив​шаяся нравственность межплеменных отношений, возникнове​ние на ее основе процессов объединения племен в Киевскую Русь говорят сами за себя. Княгиня Ольга и князь Владимир имели успех в своей идее крещения Руси прежде всего потому, что разрешали этим вполне оформившуюся общественную по​требность. По сути, нравственная основа единой государствен​ности в значительной степени уже сформировалась и развитие отдельных ее сторон и изменение конкретных норм взаимоот​ношений находило позитивный отклик в большой части обще​ства.

Около пяти веков потребовалось российскому обществу на преодоление в развитии своей государственности рудиментов родо-племенных отношений. Одна из основных трудностей со​стояла в интеграции родов удельных князей в новую боярщину с соответствующими изменениями отношений на нижестоящих уровнях социальной иерархии. Удельные князья, теряя множе​ство принципиальных прав своей самостоятельности и источни​ков личного могущества, должны были довольствоваться уже не уделами, а вотчинами.

Признаки разрешения основных социальных проблем, свя​занных с внедрением православия на всю глубину обществен​ных отношений, стали проявляться в XVI веке. Решительные изменения в сторону строительства новой административной системы и. новых принципов (в противовес наследно-родовым) формирования управленческого слоя стали происходить при царе Иване IV (1530-1584 гг.), прозванном Грозным. Стала ут​верждаться новая форма местного самоуправления - земщина. Родовой знати была противопоставлена опричнина.

Ярким проявлением этих качественно новых тенденций в государственном строительстве стало избрание в 1598 г. на цар​ство Бориса Федоровича Годунова (1551-1605 гг.) - несравнимо​го по знатности своего рода со многими другими потенциаль​ными кандидатами, да еще и выходца по своему происхожде​нию из бывшего ордынского рода. По тем временам, после дли-
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тельного правления династии Рюриковичей, последним из ко​торых был его предшественник, царь Федор Иванович, это бы​ло свидетельством качественного сдвига в общественном созна​нии, появлением новых мотивов в понимании общественной це​лесообразности. Показательно, что ведущую роль в организа​ции воцарения Бориса Годунова играл патриарх Иов, а вопрос единогласно решил Земский собор (после выступления на нем патриарха), в который входило более 450 выборных. Правосла​вие окончательно окрепло и утвердилось как духовная основа государственности.
В этом кратком обзоре общей картины духовных процес​сов мы с глубоким сожалением опускаем славные страницы ста​новления православия на Руси, связанные с именами Александ​ра Невского, Дмитрия Донского, Сергия Радонежского, Сера​фима Саровского и многих других. Здесь можно было бы найти множество подтверждений мысли о том, что крещение Руси бы​ло не просто расширением ессейской по сути веры, а именно "прививкой" ессейства на могучий духовный организм истинно свободной, самодостаточной Руси. В частности, поэтому в рус​ском православии сравнительно быстро было канонизировано немало "своих" святых, игравших огромную роль в Вере, вызы​вавших не меньшее поклонение, чем "классические". Очень хо​телось бы, чтобы отечественный читатель в массе своей хорошо знал не только их славные имена, но и их деяния, понимал бы суть их духовного подвига.

Оценивая глобальную ситуацию в духовном развитии Че​ловечества в средневековье с системных позиций, можно выде​лить следующую принципиальную характеристику. Во всех на​родах, двинувшихся по пути единобожия, четко оформилась и установилась избранная ими форма духовности. Образовались функциональные системы более высокого, чем прежде, уровня. Они связывали единоверцев во вполне устойчивые духовные си​лы. Идеологически структура взглядов была уже достаточно отработана и освоена у каждой из духовных сил, и ими был на​коплен практический опыт применения этого в социальных вза​имоотношениях. Мы особо отмечаем, что только на Руси шло интенсивное развитие, огромная внутренняя духовная работа. Шло освоение православия на уровне общественного сознания.

Осознавшие свои возможности духовные силы, завершив​шие, в основном, к средневековью внутреннюю работу по само​организации в особую социальную систему, закономерно пере-
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распределили свои ресурсы на внешнюю борьбу, борьбу с дру​гими силами.

Средневековье характерно тем, что центр тяжести в дух&в-ной борьбе сместился. Это была уже не просто борьба за веру​ющих, проповедь своих идей сомневающимся и ищущим, освое​ние сторонниками единобожия новых социальных просторов -языческих племен и народов - простой экстенсивный рост и внутреннее строительство. Началась целенаправленная борьба духовных сил как целостных систем между собой, причем, каж​дая из них включала в себя граждан многих стран. Это была борьба на вытеснение иных сил из зон своего преобладающего влияния, за расширение этих зон.

Внутреннее качественное развитие сформировавшихся ду​ховных сил резко затормозилось. Это было прямым следствием утраты самодостаточности их духовных центров. Возникали, конечно, новые частные трактовки идеологических вопросов, новые частные организационные решения, но это был совсем иной уровень. Все фундаментальные первоисточники веры, главные письменные первоисточники остались в глубине перво​го тысячелетия. Новых не появлялось. Только на Руси форми​ровались фундаментальные отечественные источники, кипели вокруг этого страсти, доходящие до раскола, пробивались в ре​лигиозные ритуалы и атрибутику старинные народные тради​ции.

Середина второго тысячелетия зафиксировала новые ре​альности духовной борьбы. Духовные силы, последовательно реализовывавшие свой потенциал, оказались в новом глубоком кризисе. Борьба на вытеснение других сил оказалась историчес​ки бесперспективной, поскольку частность духовных основа​ний, отсутствие движения к цельной Идее не давали возмож​ность зафиксировать духовную победу. После успехов в вытес​нении какой-либо из конкурирующих сил происходил откат на​зад. Он происходил даже тогда, когда успех казался особенно полным. Именно в этот момент в полной мере проявлялись не​достатки частных идей, они приходили в противоречие с обще​ственными интересами в целом.

Великие завоевания мусульман не привели в конечном ито​ге к возникновению всеобщей мусульманской веры. По сути де​ла они выступили в роли колонизаторов, захватчиков, хотя ис​ходно мотивы их действий были иные. Постепенно они стали утрачивать завоеванное и в основном откатываться на искон​ные территории.
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Обретшие "на плечах" мусульманских войск успех иудеи смогли, хотя и локально, в достаточно полной мере реализовать свои духовные устремления, создать весьма совершенную наци-онально-клановую структуру и эксплуатировать покоренные народы. Однако именно эта наиболее полная реализация их фа​рисейской идеологии вызвала наиболее резкую ответную реак​цию - они были жестоко биты в Испании. Пришлось перемес​тить фарисейский центр в Польшу.

Католическая церковь развернулась в полном блеске свое​го могущества и идеологической последовательности в садду-кейских установках. Но, опять-таки, именно эта последователь​ность, эта полнота успеха и породили особо резкую ответную реакцию общества - стали разворачиваться в разных странах враждебные им движения Гуманизма, Возрождения, Реформа​ции, стала рушиться все более обретавшая видимые черты новая империя, основанная на духовной власти Рима. Зона безуслов​ного влияния стала сокращаться.

В середине второго тысячелетия стало ясно, что состояние всех зрелых духовных сил обеспечивает:

- с одной стороны, их жизнеспособность, поскольку каждая из них несла определенные фундаментальные истины;

- с другой стороны, неспособность каждой из них к окон​чательной, полной духовной победе, поскольку ни одна из них не поднялась до цельной духовности.

Иными словами, сколько бы они ни боролись с перемен​ным успехом, по большому счету, при данном составе действу​ющих сил, борьба всегда шла на историческую "ничью". Зона наиболее интенсивной борьбы зрелых духовных сил имела цен​тром Средиземноморье с обширными прилегающими региона​ми Северной Африки, Западной Азии, Южной Европы и рас​пространялась также на остальную часть Европы, за исключе​нием Восточной.

Русь шла своим путем и бурно развивалась. В Юго-Восточной Азии достаточно стабильно существовала эклектич​ная духовность, фрагментарно развивавшаяся, в том числе с восприятием каких-то идей извне. Самое мощное заимствование в этот период связано с рождением ламаизма под прямым влия​нием католических идей. Другие зоны мира здесь не рассматри​ваются, поскольку в последующем они подверглись жестокой колонизации, буквально задушившей их собственную народив​шуюся духовность.
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Исторический тупик, в котором оказались зрелые духов​ные силы, требовал своего разрешения на уровне качественного изменения состава действующих сил. Все возможные генераль​ные способы этого были вполне очевидны для каждой из сто​рон:

- качественное изменение духовного потенциала собствен​ных сил;

- снижение внутреннего духовного потенциала противо​стоящих сил;

- формирование новых, союзных сил, обеспечивающее об​щий перевес над противостоящими силами.

Таким образом, процессы, протекавшие в рассмотренный исторический период, привели к изменению содержания духовной борьбы в новой эпохе, составляющей вторую половину второго тысячелетия нашей эры. Оно состоит в поиске путей преобразо​вания духовных сил для достижения генеральной духовной побе​ды, утверждения единой идеологии в масштабах Человечества.
10.2.5 Вторая половина второго тысячелетия
Состояние духовных сил. Успехи фарисейства. Возникновение сио​низма. Современные фарисеи - глобальный источник агрессии. Отступ​ление католиков-саддукеев. Фарисеи против Русской Идеи. Смута и ре​волюция. Бунт и восстание. Духовные основания Отечественной войны 1812 года. Революционная эпоха. Духовный подвиг Маркса и Энгельса. Марксизм и создание единого научного знания. Ленин и Троцкий - ан​типоды духовности. Партия нового типа. Духовная борьба в Германии. Сценарий Второй мировой войны. Оплот фарисейства в США. Новые формы ведения войны. Роль Сталина. Активизация фарисеев. Духовная борьба в СССР. Кризис Русской Идеи. Создание мирового фарисейского центра. Новый передел мира.
Рассмотрим, что происходило с главными духовными си​лами в парадигме новой эпохи - эпохи преобразования духов​ных сил.

Средиземноморское ессейство оказалось неспособным для захвата исторической инициативы в целом. Оно имело лишь ло​кальные успехи. Сказывалось отсутствие фундаментальных ду​ховных оснований для строительства совершенных структур -формальных и неформальных.

Русская Идея, впитав ессейские духовные основания нрав​ственности, развивалась под мощным воздействием обществен​ной потребности самодостаточной Руси в сильной государ​ственности. Это мощное государственническое начало отличало
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русское православие от классического, это уже была, по суще​ству, особая Отечественная Вера. Однако и при этом условии. принятие православия не удовлетворяло в полной мере назва) ную потребность, оно было лишь необходимым этапом в разви​тии Русской Идеи. Русь продолжала быть открытой для воспри​ятия достижений в разных сферах духовного, она имела объек​тивную потребность в движении к цельной Идее, цельной ду​ховности. Поэтому, выделяя во всех достижениях Человечества рациональные, позитивные стороны, она не принимала их в чи​стом виде, а получала лишь новые "прививки", пропуская все это через свою самодостаточность. Сосредоточив силы на каче​ственном изменении собственного духовного потенциала, на движении к цельной духовности, Русская Идея прочно встала в эпицентре духовного прогресса, захватила историческую ини​циативу.

Сосредоточение Русской Идеи на внутреннем, собственном развитии делало ее принципиально неагрессивной. Враждеб​ность на духовном уровне рождалась лишь как ответная реак​ция на агрессивные действия со стороны противостоящих ей сил.

Фарисейство (как зрелая частная духовная сила) имела весьма ограниченные возможности качественного изменения духовного потенциала собственных сил. Идейные основы были уже закреплены, так же, как и организационная структура церк​ви. Тем не менее, фарисеи максимально использовали имевшие​ся возможности.

Во-первых, они не жалели сил на то, чтобы создавать мак​симально возможное количество "осовремененных" идеологи​ческих разработок, соответствующих меняющимся условиям существования Человечества. Хотя фундаментальные основы оставались неприкосновенны, эти новые разработки существен​но дополняли восприятие веры. В частности, это касалось но​вых, значительно развитых представлений о существовании власти денег, о капитализме.

Примечание. Подчеркнем еще раз логическую цепочку, кото​рая вытекает из принятой здесь мировоззренческой позиции и по​нимания сути духовной борьбы. Власть денег - производная от фарисейской идеи управления, "теневых" его принципов. Капита​лизм, со всеми его производственными отношениями - производ​ная от власти денег. Класс буржуазии - производная от капита​лизма. Причинно-следственная связь очевидна: не производствен​ные отношения породили капитализм, буржуазию и власть денег,
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а фарисейская идея породила все эти производные от нее. Именно так это просматривается в истории. Хотя единство морфоло​гического и функционального безусловно подразумевает наличие определенных морфологических (материальных) условий в обще​стве, но именно функциональная компонента, духовность как высшая форма обобщения информации о состоянии системы име​ет здесь приоритет. Это чисто гносеологический приоритет, а не первичность духа над материей. Духовность есть реакция со​циальной системы на окружающий мир и именно в рамках этой реакции даются оценки.
Во-вторых, они неустанно совершенствовали свою органи​зационную идею и, не ломая существующую структуру своей церкви, создали в конце XIX века сионизм. Это была "партия нового типа" - совершенная структура для ведения духовной борьбы в современных условиях.

Примечание. Подчеркнем суть качественного отличия "партии нового типа".
Церкви и светские "партии старого типа" формировались, прежде всего, как союзы единомышленников, единоверцев, заботи​лись об их духовном состоянии. С точки зрения принципов управ​ления общественными процессами это было, прежде всего, кос​венное управление духовным состоянием людей, социальных структур, которое порождает определенные процессы самоорга​низации, процессы формирования определенного типа взаимоот​ношений, а через это - управляет социальным развитием.
"Партия нового типа" есть структура прямого управления духовным состоянием людей, которое уже гораздо жестче и эф​фективнее приводит к формированию определенных взаимоотно​шений в обществе. Прямое управление посредством неформаль​ных структур есть классическая фарисейская идея. Прямое уп​равление духовным состоянием отличается тем, что оно подра​зумевает наличие всех необходимых для принятия управленческих решений и их реализации функциональных элементов. Как они ус​ловно названы и морфологически выделены в конкретной струк​туре - не меняет сути.
Прямое управление превращает любую социальную струк​туру в боевую организацию: она уже не только обеспечивает не​обходимое состояние своих единомышленников, единоверцев, но и воздействует на состояние других, союзных и враждебных сил, в том числе и разрушительным образом. Развитие теории и прак​тики такого управления привело, на этапе ее расцвета, к форми​рованию методологии психологической войны.
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В-третьих, они создали себе мощную государственную ба​зу, "украв" огромные усилия колониалистов разных стран в Се​верной Америке и создав там свой оплот - самостоятельную го​сударственность   на   отработанных   ими   либерально-демократических принципах. Существование, прежде всего, США с самого начала было и остается мощнейшим идеологи​ческим аргументом в изменении направления процессов госу​дарственного развития многих стран.

В двух других генеральных направлениях разрешения в свою пользу духовной борьбы фарисеи не испытывали каких-либо ограничений и действовали в высшей степени рационально и эффективно.

Снижение внутреннего духовного потенциала противосто​ящих сил велось крупномасштабно, с великолепно отработан​ной теорией и практикой. Фундаментальный фарисейский принцип разрушения всех и всяческих противостоящих им веро​ваний и идеологий применялся повсеместно. Стимулирование любых конфронтационных процессов, не направленных непос​редственно против фарисеев, но, в том числе, и направленных против необходимой фарисеям социальной базы, исполнялось неукоснительно. Духовное разложение государственных и ду​ховных управленческих структур, их кадров, доведение их до фактического отказа от официально исповедуемых ими идеоло​гических, религиозных установок достигло совершенства.

Формирование новых, союзных сил также проводилось на полноценной теоретической основе, дальновидно и методично. Прежде всего, здесь требуется отметить разработку "идеологии внешнего потребления" в религиозном и светском вариантах -протестантизм и либерал-демократию. Если союзник слишком слаб - от него мало проку. Если он слишком силен - он опасен тем, что в какой-то момент может перестать быть союзником, станет врагом и захватит инициативу. Эту неразрешимую зада​чу фарисеи разрешили прекрасно: как протестантизм, так и ли​берал-демократия, при наличии множества единомышленников в разных частях мира, по заложенным в них духовным принци​пам, как духовные "пустышки", лишены возможности создания собственного глобального духовного центра. Они вынужденно централизуются вокруг фарисейских структур.

Кроме того, направляя свои усилия на любые дробления противостоящих сил, внедряя во все без исключения значимые социальные структуры своих представителей и создавая там те​невые структуры, они всячески старались взять под свой прямой
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или косвенный контроль образовавшиеся после внутренних расколов"осколки".

Таким образом, фарисейская духовность, со всеми ее "теневыми" пристрастиями, оказалась как нельзя лучше приспо​соблена к неустойчивым ситуациям "перекраивания" духовных сил, их преобразования, смены официальных "вывесок" и офи​циально исповедуемых принципов. Действуя успешно по всем возможным направлениям в разрешении созревшего к середине второго тысячелетия тупика в борьбе частно-духовных сил, за исключением движения к цельной духовности, фарисеи обрели мощнейшую историческую инициативу.

Поскольку усилия фарисеев были направлены в основном не на внутреннее строительство, а на разрушение противостоя​щих сил, они стали исключительно агрессивны, превратились в основной глобальный источник агрессии во второй половине второго тысячелетия. И то, что в соответствии с "теневыми" принципами эта агрессия разворачивалась в основном "чужими руками", что часто удавалось стравить между собой врагов фа​рисеев без фактического участия последних в самой активной борьбе, сути дела не меняет.

Саддукеи в этой борьбе оказались много неповоротливей. Главной причиной этого стала их мощная и духовно обосно​ванная привязанность к существующим формальным государ​ственным структурам. Любое решительное преобразование (даже рациональное с точки зрения саддукейских принципов) непременно несло в себе угрозу существующим структурам. А именно на защите их интересов и стояла, главным образом, ка​толическая церковь, черпала от них свое могущество. По этой причине главная саддукейская сила оказалась крайне консерва​тивной и тем не соответствовала требованиям эпохи духовных преобразований.

В плане поддержания собственного духовного потенциала католичество, главным образом, использовало совпадение про​явлений консерватизма и нравственной инерционности населе​ния. Настойчивая проповедь приверженности вековым тради​циям и ценностям составляла основу этого.

Для снижения духовного потенциала противостоящих сил католики использовали, главным образом, свою школу иезуи​тов. Последние, правда, нередко уступали фарисеям, проигры​вая им в масштабности и комплексности воздействий.

Формирование качественно новых, союзных сил велось вя​ло и непоследовательно. Только в XIX веке, когда уже стала
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очевидной историческая нежизнеспособность абсолютизма, бы​ла предпринята масштабная попытка формирования союзного движения католического социализма. Однако противоречие ин​тересов социалистов интересам существовавших правящих классов во многом свело эту деятельность к минимальному эф​фекту. Влияние католиков стало здесь весьма относительным, а процессы в значительной степени вышли из-под их контроля.

Возникновение на саддукейской базе профсоюзного дви​жения, масонства и фашизма не привело к появлению устойчи​вых сил, сопоставимых по потенциалу с ведущими в глобальном плане духовными силами.

Не соответствовавшая главной парадигме борьбы идея эк​стенсивного роста и основанные на этом усилия католиков в миссионерской деятельности не могли принести решительного успеха в противоборстве с иными духовными силами.

Таким образом, саддукеи заняли в целом консервативную позицию, активную оборону, сохраняя и отвоевывая отдельны​ми атаками и контрнаступлениями для себя какие-то локально важные позиции. Историческая инициатива ими была утрачена.

Мусульманство имело потенциальную возможность для интенсивного прогресса, заложенную выдающимся духовным прорывом Мохаммеда в направлении цельной духовности. Од​нако отсутствие самодостаточности, в том числе мощные вне​шние угрозы и здесь привели, в целом, к консервативной пози​ции. Прогрессивные нравственные установки ислама делали му​сульман самоотверженными борцами за свои духовные принци​пы, основы своей государственности, рождали массовый геро​изм. Но утраты в конструктивной части понимания цельной ду​ховности оказались слишком велики и в тех исторических усло​виях невосполнимы. Они могли себя защитить, иметь локаль​ные успехи, но не более того. Историческая инициатива в гло​бальной духовной борьбе ими также была утрачена.

Таким образом, историческая инициатива в духовной борьбе второй половины второго тысячелетия принадлежала двум главным силам:
- Русской Идее, активно двигавшейся в направлении целост​ной духовности и этим обеспечивавшей свое превосходство. При всей принципиальной неагрессивности она несла в себе огромную угрозу другим духовным силам именно своим примером для всего Человечества, демонстрацией своих успехов и превосходства;
- фарисейству, наиболее приспособленному к скрытной, те​невой борьбе, особенно необходимой при сложившейся тупиковой
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ситуации в борьбе частнодуховных (и в этом смысле духовно равноуровневых) сил для изменения соотношения их потенциала. Оно стало главным источником агрессии, разрушавшим все ос​тальные силы.
Именно эти две силы выделились как два мощных "пика" в спектре всех сил. Противоборство между ними определяло гло​бальную направленность духовных процессов.

Пока не удалось найти достаточно аргументов, чтобы обо​сновать закономерный характер перемещения именно в момент вызревания новой парадигмы борьбы фарисейского духовного центра в Польшу - по соседству с Россией. Но то, что соседство двух ведущих глобальных духовных центров имело принципи​альное историческое значение, проявилось вполне отчетливо. А в связи с третьим разделом Польши (1795 г.) и, в еще большей степени, в результате передела Польши в 1814-15 годы по ре​зультатам войны с Наполеоном, мощные духовные структуры иудаизма (хотя вскоре и начавшие перемещаться в Америку) оказались в пределах Российской Империи, и борьба обрела но​вые краски.

Рассмотрев основные тенденции в изменении положения главных духовных сил, перейдем к общей картине развития ду​ховной борьбы.

В XVI-XVII веках, примущественно в Европе, фарисеи зна​чительно активизировались. В полной мере "оседлав волну" Возрождения и Реформации, они активно работали над своей "идеологией внешнего потребления". Главным для них против​ником являлись достигшие вершины своего могущества в пер​вой половине второго тысячелетия католики.

Раскол католической церкви, возникновение протестан​тизма проходили, как уже было показано, при широкомасштаб​ном участии фарисеев.

Другой стороной этого процесса стало мощное пробужде​ние светской научной и нравственно-этической мысли. Оно происходило под флагом освобождения от безусловного гос​подства религиозной догмы и порождало свободомыслие не только в фарисейском направлении. Но важным для фарисеев аспектом был отрыв интеллектуального от духовного в целом, от веры - т.е. разрушение глубинных основ противостоящих ей духовных сил, возможность свободной пропаганды своих взглядов, нравственных основ, социальных идей, противореча​щих христианству. Эти процессы принесли значительную утрату потенциала католичеству. Также и возникновение масонства,
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тогда еще не оказывавшего определяющего влияния на значи​мые социальные процессы, было неприятным для саддукеев признаком раскола в своих рядах.

Нарождавшаяся буржуазия составляла мощный соци​альный слой и была опорой фарисейства уже по своей природе. Она вступала в противоборство с всевластием административ​ных структур, с абсолютизмом под флагами либерализма, тре​бовала установления конституций, ограничивающих права ад​министраторов всех уровней.

За этими процессами в Европе внимательно наблюдали из России. Здесь уже сформировался духовный кризис по причине противоречия между ессейской односторонностью православия и державными потребностями самодостаточной страны. Его начинает разрешать Петр Великий на рубеже XVII - XVIII ве​ков. Он делает "прививку" на ессейскую основу саддукейской идеи строительства могучих государственных органов управле​ния, их интеллектуального начала во всех сферах хозяйственной и политической жизни.

Однако он делал это как великий практик, не создав сколь​ко-нибудь мощного идеологического обеспечения объединения ессейского и саддукейского начал. Он просто поставил их рядом как одновременно действующие самодавлеющие ценности. Не было сделано достаточного духовного обоснования этой "смычки", появилась идеологическая двойственность, что в ус​ловиях единобожия становится источником противоречия, кри​зисных явлений. Именно поэтому еще долго после Петра Вели​кого Россия "переболевала этой прививкой". Были потрясения в отношениях государственных и церковных структур, активиза​ция раскольников, восстание декабристов. Последние по 'своей духовной сути были последователями Петра Великого - облада​ли православной нравственностью и саддукейским рационализ​мом, нацеленностью на борьбу в государственных структурах власти, были уникальной генерацией русских масонов, ради​кально отличавшихся от безнравственных западных масонов.

Примечание. Петр I, начиная с молодых лет, имел массу контактов на уровне деловых и личных дружеских отношений с протестантами - в "немецкой слободе" на Кукуе, с большим чис​лом иностранных специалистов. Парадокс итога этих общений состоял в том, что будучи могучим государственником, Петр I воспринял от них лишь интеллектуальное начало в управлении обществом, но не фарисейскую тягу к формированию неформаль​ных структур. Оставаясь самодержцем и последовательным
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строителем державных структур, он по сути действовал в сад-дукейском, а не в фарисейском плане. Причиной же, по которой в его контактах преобладали протестанты, являлось еще и быто​вавшее тогда на Руси отношение к ним как к определенному про​тивовесу ненавистным католикам - куда как более мощному тог​да по совокупному потенциалу и более опасному для структур православия религиозному движению.
XVIII век в Европе зафиксировал наступивший перелом в ходе духовной борьбы. Утрата католичеством значительных по​зиций привела к выходу из "патовой" ситуации. Ситуация изме​нилась в пользу фарисеев. То, что раньше появлялось лишь в малых количествах и эпизодически, приобретало гораздо боль​ший размах. Свободомыслие бушевало. Появлялись фундамен​тальные светские труды по социальным вопросам. Большая часть этих трудов была в духе уже основательно формировав​шей систему своих взглядов либерал-демократии. Хотя были и другие. Возникли качественно новые по своему характеру рево​люционные вспышки (здесь особо яркие примеры можно уви​деть в истории Франции конца XVIII века).

Характер разрешения социального конфликта показателен для характеристики его духовных оснований и принципиален в смысле социальных последствий. Поскольку в последнее время звучит немало противоречивых суждений о существе бунта, смуты, восстания, революции, сделаем здесь особое отступле​ние. При рассмотрении революционной эпохи без такого от​ступления не обойтись. В центре внимания, по ситуации, нахо​дится связка "революция-смута".
У революционного и смутного времени немало внешне сходных черт. В то же время, есть глубинное, сущностное разли​чие, которое предопределяет соответствующее различие в меха​низмах разрешения социального конфликта. Необходимо точно определить эти различия.

Революция есть, прежде всего, острая фаза борьбы различ​ных больших социальных групп, классов вокруг альтернатив​ных идей государственного строительства, вокруг идей пере​стройки системы общественных отношений в целом. Для воз​никновения революции необходимо, чтобы существовали, по крайней мере, две несовместимые в принципиальных моментах идеи устройства общества, установления системы отношений между социальными группами. Эти идеи должны овладеть теми массами, которые приходят в движение в борьбе за их осуще-
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ствление, должны быть ясны им хотя бы в важнейших чертах, отражающих их жизненные интересы.

Смута в своей основе имеет клановую, а не классовую борьбу. Глубинное противоречие в интересах, порождающих смуту, не столько в осознанном изменении, улучшении государ​ственного устройства, сколько в захвате "командных высот" в государственном управлении представителями определенных кланов (например, боярских родов, чиновно-хозяйственных группировок, мафиозных структур и пр.). Безусловно, чтобы привлечь на свою сторону максимально возможные обществен​ные силы, беспринципное противоборство персоналий пытают​ся замаскировать идейными противоречиями. Чаще всего для этого подогревают страсти вокруг каких-либо частных вопро​сов из сферы межрелигиозных или межнациональных проблем. Конфликтность в этих сферах существует всегда, хотя бы в "тлеющем" состоянии, а уж раздуть из этого хороший огонь для заинтересованных сил не представляет большого труда.

Революция и смута всегда сопровождаются глубоким ду​ховным кризисом общества. В период смуты начинаются раз​брод и шатания вокруг существующей государственной идеоло​гии. Если она религиозная - то это означает раскол в существу​ющей церкви, формирование существенно модифицированных верований, которые, тем не менее, носят множество черт преем​ственности. Если государственная идеология существует на светской основе, то также не предлагается концептуально новой идеи, а начинается борьба за пересмотр фрагментов идеологии. В любом случае, что принципиально, не предлагаются каче​ственно иные основания духовности. Предлагается лишь что-то поправить, изменить, пересмотреть в частных направлениях. Идейность борьбы искусственно "раздувается", поскольку в фактической основе борьбы главным является противоборство конкретных группировок, лидеров - при необходимости они мо​гут даже поменять свой идейный облик, объявленные лозунги и цели. Существующая вера или светская идеология в обществе в целом ослабевает, утрачивается ее единство. А это неминуемо ведет к ослаблению государственности, поскольку снижается эффективность косвенного управления обществом - через идео​логию.

В период революции в открытое столкновение приходят альтернативные по своим духовным основаниям идеологии и победившая, напротив, резко укрепляется и развивается в смыс​ле охвата масс. Население идеологизируется. На основе побе-
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дившей идеологии разворачивается государственное строитель​ство.

Указанные различия закономерно порождают особые чер​ты в механизмах выхода из кризиса революционного и смутно​го. Выход из смуты характерен длительным ослаблением госу​дарственности, утратой значительной части государственного достояния, контроля над территориями и природными ресурса​ми, поисками компромиссов между крупнейшими кланами (например, "семибоярщина"), индивидуальным террором в от​ношении лидеров кланов и их ближайшего окружения как мето​дом радикального разрешения противоречий, уничтожения их источника - претендентов на власть.

Выход из революции гораздо более динамичен. Кратков​ременное ослабление государственности сменяется подъемом масс на строительство новой жизни в соответствии с укрепив​шейся идеологией. Общее быстрое усиление государственности способствует быстрому восстановлению всех временных геопо​литических потерь. Революция более бескомпромиссна, по​скольку речь идет не о личных интересах и соответствующих договоренностях между представителями руководства различ​ных сил, а о непримиримых идеологических противоречиях, затрагивающих интересы массовых социальных групп. Личный террор против руководителей противоборствующих сил резко снижает свою эффективность, поскольку это, как правило, не приводит к изменению интересов сторон, а одновременно спо​собствует активизации и консолидации тех сил, против которых направлен террор.

Интересы различных политических сил по направлению разрешения острого социального кризиса в революционное или смутное русло прямо связано с их целями. Наглядный пример этого мы видим в сегодняшних реалиях. Интересы идейных ли​деров "демократического", прозападного движения, которые уже давно не скрывают своих связей с Западом и использование предоставляемых им сценариев, были не единожды заявлены в момент их наивысшего превосходства над другими силами в на​чале 90-х годов. Это - дробление СССР на множество мелких государств (кто говорил про 40-50 мини-государств, кто - про 70-80), что означает прекращение существования геополитичес​кого центра силы и, что еще важнее, самодостаточного духов​ного центра на одной шестой части планеты. Это полное поли​тическое подчинение известному мировому финансово-политическому центру, а по сути - фарисейскому центру власти
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денег, реально претендующему на право быть мировым прави​тельством. Для такого дробления более подходит механизм сму​ты с сопутствующем ему устойчивым ослаблением государ​ственности. В этом ключе и мобилизовались возможности "архитекторов перестройки".

На начальном этапе успех "демократов" был полный. Не было революционной ситуации, не было и революции. Держава пала от смуты, была разделена на 15 частей. "Развести по углам" крупнейшие клановые формирования, существовавшие вокруг республиканских политических элит, удалось быстро и эффек​тивно. Была разыграна "карта" межнациональных отношений.

Дальше вопрос встал об огромной по своим территориаль​ным, природным и иным ресурсам России. Механизм смуты на​саждался последовательно и методично. Было сделано все необ​ходимое для развития клановости (в том числе преступных кла​нов, алкогольной и наркомафии и др.), для усиления самостоя​тельности местных, региональных элит. Последние также пере​стали    существовать    как    еще    недавно    единые "партноменклатурные" элиты и разделились на кланы. Полити​ческая борьба представлялась, прежде всего, как столкновение лидеров, а не идеологий.

Никто из попавших в поле зрения контролируемых "демократами" по стране основных средств массовой информа​ции не предъявлял цельную идеологическую позицию. Макси​мум - позиция по набору злободневных политических вопросов, заявление о составе союзников на уровне персоналий, масса пу​стых обещаний сделать все и вся лучше. Не было оставлено ни​какой возможности серьезно и последовательно проповедовать какую-либо идеологию для широкой аудитории через электрон​ные СМИ. Максимум - перепалки с оппонентами по частным вопросам. Ни один серьезный идеолог, носитель духовного на​чала, не стал известен стране своей социальной теорией, своим учением. С арены общественного мнения были убраны даже идеологи "демократии".

Механизм смуты в стране был запущен. Запущен проду​манно и целенаправленно, при могучей внешней поддержке и верховном управлении. По замыслу его авторов он должен уничтожить Русскую Идею, а вместе с ней и государственность, убрать с исторической арены нашу Державу и народ, раство​рить их в западном обществе, насытить попавшую в тяжелый кризис западную цивилизацию своими природными и трудовы​ми ресурсами, войдя в нее на правах Золушки. М.С.Горбачев, со
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свойственной ему театральностью, называл это "интеграцией в мировое сообщество". Главное, что теперь встало на пути до​вершения начатого - появление духовного неприятия предло​женной народу судьбы, нравственная инерционность народа.

Сценарий трагедии был прописан с точным знанием биб​лейских истин. Сорок лет было отпущено на путь назад, от Ве​ры. На то, чтобы в хрущевско-брежневские времена она была убита. Но вкралась ошибка. Шли не по пустыне. Не были обо​рваны все связи с прошлым, с его духовным наполнением. Дан​ные народу испытания, постановка для многих принципиально​го вопроса о выживании, если не своего собственного, то близ​ких, потомков, вновь массово возвращает людей к поиску обобщений, к идеологии. Это объективно запускает иной меха​низм разрешения социального конфликта - революционный.

Революция имеет определенные сроки. Как правило, эти сроки связывают с какими-то формальными актами: деклараци​ями о ее свершении, занятием административных центров побе​дившими силами и другими событиями. Часто ее границы опре​деляют по продолжительности действий в рамках восстания или иных форм активного силового противоборства. Понятно, что это весьма поверхностные признаки. Сущность революции со​стоит во взятии власти с целью изменения системы социальных взаимоотношений. Реальное взятие под контроль всех четырех компонент власти (духовной, законодательной, исполнитель​ной, силовой) - процесс достаточно длительный.

С этой точки зрения Великая Октябрьская социалистичес​кая революция длилась около 20 лет. Только во второй полови​не 30-х годов определились окончательные победители и закон​чилась борьба основных идейных группировок, формировав​шихся в процессе свержения прежней власти; идеология через систему образования и пропаганды была в целом донесена до сознания масс, освоена на практике; принята Конституция, за​фиксировавшая статус-кво; новая экономическая система раз​вернулась и вытеснила все остатки прежней. Понятно, что весь этот период надо оценивать не по меркам мирного времени, а по меркам гражданской войны, ведущейся в разных формах, по​скольку еще шла достаточно массовая и непримиримая борьба за тип системы общественных взаимоотношений. До этого мо​мента революция еще не завершилась - не определилось, что за строй она принесла.

Восстания и бунты, если иметь в виду все высказанные на этот счет трактовки, вообще имеют весьма размытые границы.
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Постараемся их установить с точки зрения классификаций ду​ховной борьбы.

Бунт есть проявление, прежде всего, нравственного непри​ятия каких-то сторон общественных отношений. Именно по​этому в нем относительно слаба интеллектуальная компонента, а превалирует эмоциональная. На интеллектуальном уровне, конечно, какие-то цели формулируются. Но они могут быть весьма частными и нелогичными, нереализуемыми в рамках су​ществующего государственного устройства в целом. Именно поэтому бунты в подавляющем большинстве случаев безысход​ны (если только на их "гребень" не "садится" какая-то духовная сила).

Восстание уже предполагает более мощную интеллекту​альную компоненту, а вместе с ней - подготовку, планирование достижения социальных целей. Восстание не может планиро​ваться на длительную перспективу. Поэтому само по себе оно может быть нацелено не на реформацию всей системы обще​ственных взаимоотношений, а только на более ограниченные задачи. Такими задачами более низкого уровня могут быть:

смена господствующих кланов, достижение отдельных привиле​гий для каких-то социальных групп, изменение их положения. И только когда восстания становятся прологом революции, обес​печены действиями духовных сил со сформированной идеологи​ей и выверенными целями, они обретают иной смысл и вероят​ность успеха резко нарастает. Здесь уже можно рассчитывать на закрепление успеха за счет народного отклика, духовной под​держки.

Сделав это отступление по поводу используемых понятий, возвратимся к особенностям новой эпохи.

Активная работа фарисеев по генерации "идеологии внеш​него потребления" принесла свои плоды. Свободомыслие и по​явление на свет многих светских идеологических концепций, а также религиозных, преимущественно протестантского толка, все чаще превращало бунты в восстания, а восстания делала прологом революций. Все чаще появлялась необходимая для этого интеллектуальная компонента, все четче проявлялись об​щие нравственные оценки. Началась эпоха революций.

Если в более ранние времена революции происходили, как правило, многоэтапно, длительно, через цепь последовательно​го достижения промежуточных целей преобразования обще​ственных взаимоотношений, то теперь уровень интеллектуаль-
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ного их обеспечения, целесообразности и решительности дей​ствий резко повысился.

Наибольший успех в выгодном для фарисеев направлении революционных процессов был достигнут во Франции. И даже временный успех крупнейшего из масонов, Наполеона Боно-парта, не помешал им в конечном итоге взять реванш. Внедре​ние либерально-демократических и протестантских устоев ду​ховности во Франции было закреплено несколькими поколени​ями и стало устойчивым. Франция стала достаточно мощной базой духовного влияния фарисеев, хотя были безусловные ус​пехи и в ряде других стран.

Бурный прогресс государственности в России вызывал все большие опасения у саддукеев и фарисеев. В результате это вы​лилось в крупнейшую агрессию против России - Отечественную войну 1812 года. Главные основания для этой войны были чисто духовные. Историки часто пишут об "ошибке" Наполеона в его решении о нападении на Россию. Действительно, по всем праг​матическим критериям эта война была для Наполеона проиг​рышной. Эффект победы в необъятной России зафиксирован быть не мог. Да и сама. победа могла достаться только в одном случае - если бы русская сторона приняла задуманный сценарий и, проиграв генеральное сражение, подписала бы капитуляцию. Даже и в этом случае для такого огромного народа собрать но​вую армию оставалось вполне возможным и результаты войны снова начали бы пересматриваться в условиях нового столкно​вения.

Считать такого гениального человека, Наполеона, про​явившего чудеса дальновидности и точного расчета в сложней​ших ситуациях, нерасчетливым - невозможно. У этого крупней​шего саддукея цель была иная, высшая, духовная: деморализо​вать поражением и связанным с этим унижением народ России, затормозить тем самым духовное развитие, усиление государ​ственности. Именно поэтому непокорность и единство народа на покоренных территориях волновали его больше военных трудностей.

Итог оказался противоположным. Победа в войне дала мощный импульс духовного развития. Непосредственным след​ствием этого стало восстание декабристов в 1825 году. Идейные основы их движения точно соответствовали существовавшей духовной ситуации. Они были направлены на поиски гармони​зации отношений в рамках существовавшего противоречия ес-сейско-саддукейской, двухчастной духовности. Была сделана
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попытка соединить ессейскую нравственность с саддукейской приверженностью в служении могучей, единоначальной адми​нистративной структуре. Именно по причине этой точности по​нимания духовного противоречия их деятельность так долго вызывала духовные отклики в народе. С другой стороны, фак​тор их поражения надолго дал моральный перевес консерватив​ным силам, тормозящим развитие духовности и государствен​ности.

Революционная эпоха, по-новому высветившая могуще​ство светской идеологии, соединенной с действиями масс, зако​номерно привела к фундаментальному прорыву в сторону фор​мирования светского представления о цельной духовности. Это неразрывно связано с появлением марксизма.
Впервые идеологическое объединение нравственного и ин​теллектуального начал на основе научной логики совершили Карл Маркс и Фридрих Энгельс. Они дали важнейшую связку:

показали, что исходя из интересов трудового народа, можно со​здавать политическую теорию государственного строительства в экономической и социально-политической сферах. Пролета​риат как движущая и направляющая сила, его стратегический союзник - крестьянство, являются носителями нравственности народа. Именно неимущие слои в наименьшей степени исполь​зуют материальные регуляторы отношений, в наименьшей сте​пени практически защищены юридическими регуляторами и в наибольшей степени регулируют свои отношения на нравствен​ной основе.

Величие духовного подвига Маркса и Энгельса состоит именно в идеологическом объединении нравственного и интел​лектуального, а не в частных открытиях по экономическим, по​литологическим, философским вопросам. Великих надо почи​тать за то, в чем они действительно были велики! Экономистов, политологов, философов, равных по своему научному уровню Марксу и Энгельсу, было достаточно и среди их современников, и позднее, но они даже не претендовали на роль великих лично​стей мировой истории. Именно поэтому можно и нужно спорить с классиками по любым без исключения частным вопросам от​дельных наук - это никак не изменит величия и сути их духовно​го подвига. Нельзя только выхолащивать суть марксизма - со​единение нравственной основы с научной добросовестностью, движение к духовной цельности, что стоит даже выше уровнем, чем разрешение противоречия между генеральными частными
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политическими идеями. Возникла и стала разрастаться идея светского, научного освоения цельной духовности.
Для того, чтобы верно оценить сущность созданного Мар​ксом и ранними марксистами, необходимо ясно понимать усло​вия их борьбы и важнейшие текущие задачи.

Едва "проклюнувшаяся", еще только формировавшаяся коммунистическая идеология попала под удары идеологических структур, имевших огромный опыт и идеологический аппарат с высококвалифицированными кадрами - как фарисейских, так и саддукейских. Марксизм явно разрушал капиталистическую фарисейскую идею, так же как и саддукейскую, ограничивая власть денег и администраторов социальными правами, ставя приоритет социальных прав трудящихся над правом денежного мешка и над правом управленца.

Для зарождающейся идеологии утвердиться в качестве мощной духовной силы в условиях конкуренции с веками отра​ботанными идеологиями, в условиях огромной инерционности общественного сознания - крайне сложно. Здесь требуется опре​деленная технология, учитывающая факторы противодействия. Марксизм родился не только как наука, но и как борьба - со всеми ее атрибутами, в том числе и технологией борьбы.

К сожалению, после великого практического успеха марк​сизма-ленинизма, появились исторически обусловленные мо​менты догматизированного отношения к классике. Тем самым были сняты попытки понять те объективно необходимые исто​рические компромиссы при формулировании обоснования идей, на которые приходилось идти в реальных условиях борьбы.

Главных причин этих компромиссов, существовавших и неустранимых в момент первичного научного формирования коммунистической идеи, было две:

- итеративность развития научного знания, его преем​ственность относительно предыдущих шагов развития, без ко​торой невозможно донести любую идею до общественности;

- стремление творцов коммунистической идеи, основанное на их активной жизненной позиции, немедленно сделать ее при​кладной теорией, годной для практики. Для этого необходимо обеспечить целостность, в кратчайшие сроки "прикрыв" ее со всех сторон готовыми идеологическими установками, ясными не только на философском уровне, но и воспринимаемыми на пропагандистском, даже лозунговом уровне.

Маркс и Энгельс поставили перед собой цель в кратчайшие сроки, всего за одну свою жизнь, решить огромную задачу фор-
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мулирования и обоснования идеи борьбы за народное счастье и донесения ее до общества, превратить ее в работающую на практике идею. Они в короткий срок создают философскую ба​зу для своей теории. Создание принципиально новой философс​кой базы - это создание принципиально нового понятийно-терминологического аппарата, начиная с основных философс​ких категорий, нового научного языка. Внедрение такого языка - дело исключительно долгое, поскольку он должен войти во все естественнонаучные сферы, доказать свою работоспособность.

Маркс и Энгельс везде, где это было возможно, использо​вали уже известные философские системы, расставляя новые ак​центы, увязывая в единую систему. Это более короткий и про​дуктивный в прикладном отношении путь. Точно также они (и не только они) поступали в прикладных социально-политических исследованиях. Обратим внимание на то, что у них нет труда, в котором бы на основе выдвинутых базовых по​нятий, постулатов, аксиом, по законам логики строился весь ме​тодологический аппарат (как это делали основоположники ос​новных философских систем в древности). Они это делают, сравнивая различные теории и идеи, критикуя и исправляя от​дельные места, объединяя идеи из отдельных источников, за​полняя "белые пятна" собственными исследованиями. Это и есть итеративный процесс развития научного знания - в достигнутом сделать новые усовершенствования и дополнения. Такой путь является естественно необходимым на определенном этапе, по​скольку донести до общества принципиально новый научный язык почти так же сложно, как заставить весь народ выучить новый, неведомый иностранный язык и заставить на нем об​щаться. Но есть здесь и оборотная сторона медали. Именно от​сюда происходят "детские болезни" идеологии.

Из уже проведенного обзора видно, что многие наши ло​зунги и принципы родились, оказывается, на совсем иной ду​ховной основе, в иных идеологических системах. Исторически это можно понять:

- нет возможности в глазах почти поголовно религиозного населения (с соответствующими религиозными идеологически​ми стереотипами) анализировать с нейтральных позиций раз​личные религиозные системы и убедительно превзойти в этом все наработанное армией высококлассных богословов за многие века - дается "крен" в сторону чистого материализма и отсекает​ся огромный пласт теоретических споров, но вместе с ним отпа​дает и пласт информации о духовной сущности социальной
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борьбы, ее нравственной основе, концентрируется внимание на сфере интеллектуального;

- нет возможности с позиций ортодоксального материа​лизма дать достаточно обоснованную картину развития обще​ства - из идеализма берется идея диалектики, идея развития; но если из идеализма можно взять одну его составную часть, то по​чему, пусть и с оговорками, нельзя взять другую, третью?

- социализм улучшает жизнь трудящихся относительно су​ществующей действительности, создает возможность для их об​разования, развития как трудовых ресурсов, хотя и не приводит к духовному совершенству, которое классики, как люди высо​чайшей духовности, глубоко чувствовали - отсекается его като​лическое происхождение, а вместе с этим вынужденно маскиру​ется бездуховная саддукейская основа, социализм превращается в первую фазу коммунизма и пропадает понимание необходи​мости глубокой духовной революции для перехода от социа​лизма к коммунизму: социализм был действительно необходим, поскольку его суть уже хорошо понимали в населении (благодаря стараниям католической церкви) и он позволял эле​ментарно обеспечить людей, чтобы сделать их способными вос​принимать глубокие идеи, но социализм и коммунизм принци​пиально различны по своей духовной основе, ее социально-психологическим проявлениям, теории и практике функциони​рования общества;

- стоит задача сокрушить стоящие духовные бастионы су​ществующего общества - берутся на вооружение отдельные ло​зунги и принципы могучего по своей разрушительной силе ли​берализма;

- стоит задача организовать массы на борьбу, дать им структуру управления в этой борьбе, но для духовной победы нужны духовные вожди и множество духовных наставников разного уровня (создать это в короткий срок, да еще на светской основе - задача практически нерешаемая) - берется на вооруже​ние уже понятная людям идея демократического управления, коллегиального принятия решений и, соответственно, коллек​тивной ответственности, хотя по своей сути это идея фарисейс​кая.

Все эти и другие компромиссы позволили достичь главно​го, того что было недоступно ранее. Было показано, что со свет​ских, с научных позиций можно обосновать цельную идею строительства системы общественных взаимоотношений уже на
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том уровне накопленных знаний, который существовал в XIX веке.

Обосновать - это не значит только логично и всесторонне показать идею, а сделать это в таком объеме, чтобы идея двину​ла массы на социальные преобразования, показала им, по край​ней мере, первые шаги и общее направление строительства го​сударственности на научной основе. Классикам это с успехом удалось, они показали структуру такого обоснования, его необ​ходимые составные части и их взаимосвязь, задали направление исследований в этой сфере и довели это до уровня массового восприятия, руководства к действию - в этом величие их подви​га.

Примечание. Для превращения идеи в духовную силу необхо​димо закрепить ее рождение действием. В этом был смысл и не​обходимость чудес Христа, в этом же смысл нацеленности Маркса на практическое воплощение своих идей. Не было бы дей​ствия - марксизм остался бы лишь базой для дальнейших научных исследований, был бы многократно переиначен, но не сохранился бы как фундаментальный и абсолютно авторитетный для всех первоисточник.
Наличие таких компромиссов и ограниченность в прило​жении своей теории подтверждается из первых рук. Величайшая научная добросовестность Маркса всегда заставляла его четко видеть рамки своих исследований, не абсолютизировать, а точ​но ограничивать приложимость выводов. Узнав о возникнове​нии в России своих последователей, на склоне лет он пишет письмо Плеханову, Засулич и другим. В нем он предостерегает русских марксистов от прямого приложения его теории, указы​вая, что она создана по материалам исследования Западной Ев​ропы, что в России существуют особые условия и основа пути ее прогресса - развитие идеи общинности. Это еще раз подчерки​вает, что даже сам Маркс не абсолютизировал своих частных экономико-социально-политических выводов и идей.

Это письмо, в связи с "неудобным" его содержанием, про​лежало около века в партийных архивах и было опубликовано лишь в момент крушения коммунистической государственности, в 1990 году. Только страшные удары истории заставили, нако​нец-то, отбросить созданную своими руками монументальность теории и взглянуть на нее как на рабочий инструмент, задумать​ся о столь не ложащемся в другие авторитетные утверждения предостережении Маркса.

267
В том коротком письме был дан абсолютно точный и вер​ный ключ к дальнейшим разработкам Русской Идеи - на основе развития общинности. Эта идея, в конце концов, и сделала главным содержанием Великой Октябрьской социалистической революции установление общинного механизма Советской вла​сти.

Таким образом, главным содержанием явления Маркса ста​ло утверждение возможности создания светской духовности:
движения к единой Идее - единой науке; построения на этой на​учной основе всей системы социальных взаимоотношений, в том числе ее интеллектуального и нравственного наполнения.
По сути дела, Маркс выполнил ту же роль, что и Моисей, с той лишь разницей, что Моисей утверждал возможность вос​приятия Идеи на религиозно-догматическом уровне, а Маркс -на светском, научном. Это было естественно необходимым яв​лением развития общества, достижения им определенного уров​ня духовности как в интеллектуальном, так и нравственном от​ношении. Марксизм, по его социальным функциям, есть науч​ный вариант единобожия - со стремлением к высшим обобще​ниям, единому началу, единой науке.

Внешняя острая конфронтация между религиозно-догматическим и научным знанием есть проявление противоре​чия принципиально различных форм знания, но не заложенной в них Идеи. Только с позиций понимания сути духовности как высшей формы реакции социальной системы на окружающий мир и себя саму в нем, понимания сущности системного интел​лекта, неожиданное сопоставление Маркса с Моисеем по прине​сенным плодам духовности становится вполне адекватным.

Созданное Марксом было действительно функционально равноценным принятию единобожия - оно охватывало все сфе​ры духовности общества в целом. Поэтому дальнейшие события стали развиваться по сходному по логике сценарию, что и в мо-исеевы времена. Разница была лишь в том, что после Моисея частные духовные силы, исходящие из принципа единого нача​ла, формировались впервые. А здесь они уже существовали в обществе, как носители определенного типа нравственности, носители определенных социально-психологических особеннос​тей. Была также и разница в достигнутом могуществе этих ду​ховных сил. Иными словами, результаты прежней духовной борьбы на поле единобожия, единого начала не отбрасывались. Достигнутой потенциал духовных сил и их положение сохраня​лись. Если две с лишним тысячи лет назад это начиналось прак-

268
тически на равных, "с нуля", то при явлении Маркса уже выде​лились две доминирующие силы - Русская Идея и фарисейство. Именно эти наиболее активно утверждающиеся силы и восполь​зовались в наибольшей степени плодами марксизма, хотя усво​или их в разной степени все силы. В рамках Русской Идеи это связано с явлением Ленина, у фарисейства - с явлением Троцко​го.

Примечание. Троцкий, в соответствии с фарисейской тех​нологией борьбы, был лишь выдающимся исполнителем воли более высоких теневых структур, нацеленным на деятельность в сфере идеологии марксизма. И как личность, в духовном отношении, он несопоставим ни с Лениным, ни с другими могучими духовными личностями, совершавшими духовный подвиг - подвижку в обще​ственном сознании. Но то, что троцкизм как устойчивое явление духовной жизни был сформирован, отрицать невозможно. Был создан еще один вариант идеологии "внешнего потребления", на сей раз - с "красной " окраской.
Борьба духовных сил после появления марксизма продол​жалась все в той же неизменной парадигме, возникшей во вто​рой половине второго тысячелетия. Завоеванные ранее позиции и инициатива в борьбе оставались прежние. Но здесь стало про​исходить новое внешнее преобразование духовных сил.

Также, как и единобожие, марксизм "накрыл" все духовные силы. Светская идеология уже не могла развиваться в любом направлении "без оглядки" на этот выдающийся научный и ду​ховный в целом прорыв. И сейчас не только наши единомыш​ленники, но и самые непримиримые идейные противники пользуются трудами Маркса в своих исследованиях (правда, не любят это афишировать). В частности, поэтому в данной книге не выделен отдельный раздел как для учения Моисея, так и для марксизма. И то, и другое охватывает все сферы духовной борьбы - вся книга об этом.

По этой самой причине коммунистическая идеология в ря​де стран Восточной Европы была с отчетливо протестантским, либо католическим оттенком (хотя под мощной моральной от​ветственностью перед давшим им свободу СССР эти разночте​ния с советскими идеологическими установками приглушались), в Китае коммунизм нес проявления конфуцианско-саддукейских черт.

Так же, как после Моисея каждое религиозное направление доказывало свою истинность и наибольшее соответствие перво​источнику, так и после Маркса каждое идеологическое направ-
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ление доказывает, что в самом верном направлении развивает Идею. В обоих случаях это развитие совершенно естественно происходит в соответствии с нравственными и социально-психологическими особенностями духовных сил, природа кото​рых определяются их отношением к цельной политической идее, идее управления. Эти нравственные народные основания крайне инерционны, динамика их качественного развития, как видно из настоящего обзора, измеряется такими порядками временных величин, как полутысячелетия. Быстрее нравственность можно только разрушить, но не развить.

На рубеже XIX-XX веков обе ведущие духовные силы со​здают "партии нового типа". Но положение этих двух партий было принципиально различным. Законсервированная в своем развитии частнодуховная фарисейская сила создала сионизм в полной гармонии отношений с иудейской церковью. Находяща​яся в бурном развитии в сторону цельной духовности Русская Идея не могла создать такую партию в единстве отношений с православием. Последнее, хотя уже во многом и "переболело прививкой" к саддукейству, но по своим духовным принципам стремиться к очередной и необходимой на этом пути "прививке" фарисейством не могло. Ленин сделал эту "прививку" на основе светского понимания духовности, в связи с чем родилась партия большевиков. И именно потому, что это стало лишь "прививкой", усилившей Русскую Идею и реализовавшей ее в новой, еще более-могучей государственности, а не переходом на фарисейские позиции, так возненавидели Ленина сионисты. По многим признакам можно предполагать, что именно это сдела​ло его жизнь столь короткой.

Величайший духовный подвиг Ленина не померкнет в ве​ках - в самых острых кризисных точках духовных процессов он силой своего гения указывал верный новый шаг на пути разви​тия общественного сознания. Это стало той базой, на которой Сталин сумел довести дело Великой Октябрьской социалисти​ческой революции до победного конца, завершить ее в середине 30-х годов и объявить, что произошла победа социализма. Власть была взята под преобладающий контроль во всех основ​ных компонентах и были построены структуры новой государ​ственности.

В это время фарисейство, укрепив свои позиции в Америке, вело отчаянную борьбу в Европе. К началу XX века созрел узел противоречий, в центре которого была Германия. История ду​ховных процессов в Германии заслуживает особого внимания,
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поскольку имеет особое значение. Ограничимся лишь краткой ее характеристикой.

В древние времена и в средневековье условия Германии приближались к самодостаточным. По природным условиям Германия сходна со средней полосой России. С точки зрения бе​зопасности ее положение на достаточно значимом по тем вре​менам удалении от средиземноморского театра борьбы основ​ных духовных сил давало ей определенные преимущества. Дос--таточно большие территории и масса населения также прибли​жалась к требованиям самодостаточности. Поэтому корни гер​манской духовности весьма глубоки, они вполне равноценны духовным основанием самодостаточного народа, имеют тен​денции в направлении целостной духовности. По этой причине германские народы дали миру столь много гениальных творчес​ких личностей, ученых, политиков, героев-борцов.

Однако уже в средние века эти условия самодостаточности стали нарушаться. Развитие транспортных возможностей, раз​витие книгопечатания и других письменных носителей инфор​мации сокращало расстояния и усиливало взаимосвязи, взаимо​влияние. Теперь уже Германия оказалась весьма "плотно зажа​той" между фарисейским центром в Польше и саддукейским в Риме. Началась утрата самодостаточности, духовность стала искажаться внешним влиянием. Могущество Рима в те времена казалось необъятным, а фарисейство виделось не столько более безобидным, но, что главное, основной противостоящей Риму силой. Поэтому в Германии так мощно пошли процессы фор​мирования протестантизма. По тем же причинам, что и русское православие, германский протестантизм имел свои существен​ные особенности и сохранял некоторые моменты духовной ос​новы практически самодостаточного народа. Тем не менее, вза​имозависимость нарастала непрерывно и условия самодоста​точности разрушались все в большей и большей степени.

Удары по великой германской духовности нарастали. Все чаще духовный подъем от утверждения государственности сме​нялся горечью и разлагающим влиянием военных поражений, усилением в связи с этим факторов зависимости, смутами и междуусобицами. Разворачивалась великая трагедия великого народа. С другой стороны, все чаще стали проявляться моменты родства духовных оснований с Россией, несмотря на все разли​чия в принятой вере. Особенно ярко это подтвердилось при Петре Великом в тех особых отношениях и даже тяге к опреде​ленной германской атрибутике в государственном строитель-
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стве. И в дальнейшем этот особый характер отношений в целом сохранялся, несмотря на определенные сиюминутные противо​речия. Факт того, что правящая в России династия Романовых практически превратилась в германскую династию, а немцы в России не только не бедствовали, но и пользовались особым уважением, достигали высокого общественного положения во многих сферах, говорит сам за себя.

Объективно, сохранить свои духовные основания германс​кий народ мог единственным образом - объединением с род​ственной по духу Россией, что одновременно восстанавливало бы полную самодостаточность. Эту угрозу хорошо понимали и фарисеи, и саддукеи. Именно поэтому на поддержание "польско-литовского клина" между Германией и Россией при​оритетно бросались все имеющиеся силы и средства как со сто​роны католичества, так и со стороны иудаизма. Здесь практи​чески непрерывно на протяжении многих веков разворачива​лись острейшие политические интриги. Иезуиты и сионисты, кардиналы и раввины трудились не покладая рук при мощной внешней поддержке. Исторически задачу удушения самодоста​точной германской духовности решить в основной части уда​лось.

В начале XX века Германия оказалась плотно "взятой в клещи" между двумя фарисейскими базами: во Франции и в Польше (с ее находящейся под юрисдикцией России частью). Вопрос о разрушении духовных оснований немецкого народа стал предельно остро и разразилась Первая мировая война. В анализе причин этой войны традиционно высталяются на пер​вый план экономические факторы, главным образом, отсут​ствие достаточных колониальных владений с необходимыми ис​точниками ресурсов у Германии. Однако развитие событий не пошло по вполне логичному при таких целях сценарию локаль​ных войн за обладание отдельными колониями. Да и втягивание в войну России, не имевшей колоний и не нуждавшейся в них, также трудно объяснить лишь великим искусством английской и французской дипломатии. Думается, в связи с этим, что при-умалять значимость духовных причин здесь нельзя.

. Исторический трагизм ситуации усиливался тем, что наи​более близкие к цельной духовности народы России и Герма​нии, а соответственно и обладающие наивысшим боевым духом, находились по разную сторону линии фронта. Именно здесь и разворачивались наибольшие по масштабу, накалу и драматиз​му события.
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По той же духовной причине революция в России "сдетонировала" в Германии. Начался крайне опасный для ос​тальных духовных сил процесс, который реально мог привести в конце концов к возникновению труднопредсказуемого уровня объединения России и Германии. Колоссальный духовный по​тенциал в соединении с безусловной самодостаточностью неми​нуемо превратил бы этот центр целостной духовности в гло​бально доминирующий центр. Только факт военной слабости переживших революцию государств позволил внешним силам надежно погасить горячую ситуацию.

В итоге, после Первой мировой войны немецкий народ по​пал под еще более тяжкий духовный гнет. Реакция со стороны могучей духовности не заставила себя долго ждать. И была аб​солютно закономерной. Отсутствие самодостаточности не по​зволяло уже генерировать целостную духовность, а лишь искать наиболее мощное духовное противопоставление. По тем же причинам, что и в средние века Германия склонилась к протес​тантизму, в новых условиях, когда она оказалась под превали​рующим давлением фарисейства, как альтернатива возникла тя​га к саддукейским принципам. Одномоментно "перекрестить" всю Германию в католиков было невозможно, да и не очень привлекательно: католики сами потеряли инициативу в борьбе с фарисеями. Более того, начатый марксизмом процесс развития светской духовности уже дал свои плоды, утвердился как рав​ноправный религиозному фундамент для духовной борьбы. По этим причинам родился светский вариант саддукейства: герман​ский фашизм.

Самым естественным образом сформировались главные внешние союзники в лице представителей духовного центра саддукеев, итальянского фашизма, а также в лице сильно натер​певшейся и преуспевшей еще в средние века в борьбе с фарисея​ми Испании. Сюда же надо добавить имперскую, саддукейскую по духу (в соответствии с саддукейскими традициями юго-восточной эклектичной духовности) Японию. И не надо гово​рить, что все эти режимы насаждались силовым образом - ду​ховные корни в народе были. Не было классовых корней, но были корни в религиозной и народно-освободительной борьбе. Поэтому в движении фашистов были представлены практически все слои общества, все классы.

Таким образом, рождение германского фашизма стало плодом трагедии гибели германской самодостаточности, траге​дией утраты возможности германским народом самостоятельно
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двигаться к цельной духовности. Карл Хаусхоффер, геополитик и один из соратников Гитлера при возникновении фашистского движения, прагматично понимал, что Германия должна быть развернута в сторону России, а не против нее. Он хорошо знал, по каким мотивам формировались итоги Первой мировой вой​ны. Но его прагматичность и глубокие знания немного стоили против мощнейшей саддукейской духовности Гитлера. Именно в силу своих качеств духовного лидера, Гитлер сумел создать плеяду талантливых руководителей (по-саддукейски безнрав​ственных и жестоких), которые совершили истинное чудо: в не​сколько лет создали огромный военно-экономический потенци​ал Германии и подготовили ее к ведению беспрецедентной вой​ны. В силу той же истинной саддукейской духовности Гитлер продемонстрировал, что духовные ценности для него выше прагматичных расчетов и, повторив по сути самоубийственный шаг Наполеона, напал на СССР.

Началась Вторая мировая война. Главные события вновь развернулись между наиболее мощными по духовным основа​ниям народами Германии и России.

Накануне Второй мировой войны позиции фарисейства в духовной борьбе резко изменились. С одной стороны, они полу​чили мощнейшие удары сначала от Ленина, лишившего их принципиальной победы при установлении нового строя в Рос​сии. И лишь утраты небольшой части ее территории, а также возникшие трещины по линии .национально-государственного деления, ослаблявшие самодостаточную государственность, не​сколько смягчали тяжесть поражения. Затем они получили еще более чувствительный удар от Сталина, сумевшего разгромить крупнейшие из их группировок, практически открыто действо​вавшие в советском партийном и государственном аппарате, хотя еще была сохранена развитая и обширная нелегальная сеть.

С другой стороны, стремительно возник мощный садду-кейский центр. По мнению некоторых авторов, фарисеи даже способствовали его формированию, когда стало ясно, что он будет направлен в первую очередь против СССР. Это вполне соответствовало их принципам борьбы "чужими руками". Не будем с этим спорить, однако, для нас наиболее убедительной является логика, которая учитывает духовное состояние самого немецкого народа и естественность его реакции на условия су​ществования. Возможно, что имело место и то, и другое - стра-
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тегия "оседлывания" естественных процессов в арсенале фарисе​ев.

Так или иначе, но главной задачей фарисейства стало стравливание двух враждебных ему крупнейших сил. Полити​ческие интриги вокруг этого вопроса в канун войны хорошо из​вестны, как и их итог.

Таким образом, Вторая мировая война началась, в основ​ном, в соответствии с фарисейским сценарием и принесла им наибольшее усиление потенциала по частным направлениям. Но на главном направлении - духовной борьбы с Русской Идеей -они потерпели тяжелое поражение. Мощнейший духовный взлет Советского народа как фактор Победы принес качественно но​вые возможности прогресса. Кроме того, образовались страны-союзники СССР в Восточной Европе. К этому надо добавить и то, что в виду нового геополитического положения СССР фари​сейство не смогло противостоять и достаточно активно вме​шаться в развивающиеся процессы в Китае и некоторых других странах Юго-Восточной Азии. Чудовищные потери СССР в на​селении и в материально-технических аспектах при духовном взлете и возникновении геополитических союзников означали лишь кратковременное снижение общего потенциала.

Но в материальном отношении фарисейство резко укрепи​ло свое господство в мире. Минимально участвуя в войне и неся минимальные потери во всех отношениях, США (как глобаль​ный центр фарисейства) и их союзники получили максимальное усиление своего промышленного, научно-технического и иного потенциала. Безраздельное глобальное господство в междуна​родных экономических отношениях объединенной мировой ка​питалистической финансовой системы было закреплено. В от​ношении безопасности - совместные действия в войне убрали многие исторически существовавшие преграды и в результате этого вскоре сформировался блок НАТО. В духовной сфере ли​берально-демократическая государственность максимально ис​пользовала факт победы в войне для внутреннего морально-политического укрепления. Без тени смущения они приписыва​ли главные заслуги в разгроме фашизма именно себе.

Таким образом, в результате Второй мировой войны две главные духовные силы, захватившие историческую инициати​ву, укрепились настолько, что саддукеи, рассеянные преимуще​ственно в странах-союзниках США, в рамках ставшего практи​чески единым фарисейском мире, уже были не способны даже претендовать на активную роль. Мусульмане вынуждены были
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вести отчаянную и неравную оборонительную борьбу, всячески используя противоречия между оплотами Русской Идеи и фари​сейства. Но вскоре стала нарождаться как глобальный фактор (и достаточно близкий по основаниям к Русской Идее) новая духовность в Юго-Восточной Азии, хотя она и была еще слаба, только формировалась как овладевающая массами духовность.

Противостояние обнажилось до предела так же, как и его духовная суть. Военно-силовым путем это разрешить было не​возможно, а появление ядерного оружия лишило даже самых отчаянных милитаристов последних иллюзий. Экономическое удушение огромных, самодостаточных территорий также было невозможным. Оставался единственный генеральный путь -прямое духовное противоборство, борьба на уничтожение про​тивостоящей духовности. Именно в этой сфере фарисейство, как исторически давно сформированная духовность, имело наи​большее преимущество в стройности идеологического обеспе​чения перед бурно развивающейся, еще "перебаливающей" пос​ледней прививкой, не осознавшей до конца себя саму Русской Идеей.

Соответствующая доктрина была принята на государ​ственном уровне в США, а их союзники твердо следовали в том же фарватере.

Видимо, трудно более компактно изложить наполнение идеи противоборства, чем это сделано в первоисточнике - ши​роко известном теперь плане Аллена Уэлша Даллеса, одного из известнейших американских разведчиков, который был состав​лен и принят в 1945 году.

"Посеяв в Советском Союзе хаос, мы незаметно подменим их ценности на фальшивые и заставим их в эти фальшивые цен​ности верить. Как? Мы найдем своих единомышленников... сво​их союзников и помощников в самой России...

Эпизод за эпизодом будет разыгрываться грандиозная по своему масштабу трагедия гибели самого непокорного на Земле народа, окончательного, необратимого угасания его самосозна​ния...

...Литература, театры, кино - все будет изображать и про​славлять самые низменные человеческие чувства. Мы будем всячески поддерживать и поднимать так называемых творцов, которые станут насаждать и вдалбливать в человеческое созна​ние культ секса, насилия, садизма, предательства - словом, вся​кой безнравственности.
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В управлении государством мы создадим неразбериху... Мы незаметно будем способствовать самодурству чиновников, взяточников, беспринципности. Бюрократизм и волокита будут возводиться в добродетель... Честность и порядочность будут осмеиваться и никому не станут нужны, превратятся в пережи​ток прошлого. Хамство и наглость, ложь и обман, пьянство и наркомания, животный страх друг перед другом и беззастенчи​вость, предательство, национализм и вражду народов и прежде всего вражду и ненависть к русскому народу - все это мы будем ловко и незаметно культивировать, все это расцветет махровым цветом...

И лишь немногие, очень немногие, будут догадываться или даже понимать, что происходит. Но таких людей мы поставим в беспомощное положение, превратим в посмешище, найдем спо​соб оболгать, объявить отбросами общества..."

Таким образом, духовная суть итогов Второй мировой войны состояла в следующем:

1. Русская Идея выдержала и отбила попытку уничтоже​ния ее военно-силовыми методами в комбинации с высококлассно организованной (под руководством крупнейшего теоретика Геб​бельса) психологической войной. Духовный потенциал Русской Идеи резко повысился, возрос ее глобальный авторитет и влия​ние.
2. Фарисейство резко усилило свой потенциал:
- мировая роль их главной базы, США, возросла;
- созданное глобальное превосходство в материальных воз​можностях над всеми другими силами дало новые возможности выбора форм и методов противоборства и обеспечения деятель​ности своих сил;
- фактор победы и, что не менее важно, наиболее эффек​тивного освоения ее плодов, способствовал мощным консолидаци-онным процессам вокруг духовного центра фарисейства - иудаиз​ма и сионизма - теперь уже всех союзных сил фарисейского толка (всех интернациональных финансово-плановых сил, в том числе и преступных кланов).
3. Новое усиление двух ведущих мировых духовных сил, их полная обеспеченность самостоятельного выживания обнажила духовный смысл борьбы. Никаких иных духовных сил, соизмери​мых с ними по совокупному потенциалу, в мире не осталось. На​чалась борьба непосредственно на духовное уничтожение.
Русская Идея, неагрессивная по природе и угрожавшая фа​рисейству лишь своими успехами и позитивным примером, и что
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еще важнее, еще не закончившая свое формирование на новом ду​ховном уровне, а потому имевшая немало уязвимых идеологичес​ких позиций, приняла относительно пассивную роль в этой борь​бе, концентрируя главные силы на внутреннем прогрессе, а не на разрушении противостоящих структур.
Фарисейство, отчетливо понимая, что без уничтожения Русской Идеи оно обречено на утрату исторической инициативы, связанную с этим деградацию и внутренний развал, заняло пре​дельно агрессивную позицию, сосредоточив главные силы на пря​мом духовном уничтожении Русской Идеи, символизировавшейся ее доминирующей в данный исторический период светской фор​мой - коммунизмом. Это породило качественно новый уровень теории и практики психологической, информационной, интел​лектуальной войны, которая была развязана практически немед​ленно по окончанию Второй мировой войны.
Примечание. Некоторым может показаться преувеличени​ем фиксация факта ведения войны в новой форме. Идеологическая борьба - это дело известное и она действительно обострилась, но война - это, вроде бы, нечто иное. Постараемся переубедить.
Теория и практика боевого применения таких методов борь​бы, которое направлено на достижение классически военных це​лей - нанесение экономического ущерба противнику, дезорганиза​ция, разрушение его государственных структур и изменение строя, захват под свой контроль его территории или природных ресурсов, деморализация и инициация наносящих ущерб населению процессов и многое другое - последовательно разрабатывались и применялись западными спецслужбами под централизованным уп​равлением ЦРУ США. Не задерживаясь на промежуточных этапах развития, укажем, что горбачевская вакханалия развора​чивалась методами, подробно описанными в Полевом уставе Ар​мии США FM-33-5 "Психологическая война" (1987 г.). Другой Полевой устав Армии США "Ведение боевых действий" FM-100-1 устанавливает, что планирование и текущее управление дей​ствиями частей психологической войны (такие военные формиро​вания там есть), а также "независимых" средств массовой ин​формации, "неправительственных" организаций (фондов, союзов, сект, других общественных политических и неполитических организаций и пр.), осуществляется военным командованием. Са​ми психологические операции указаны как один из 17 основных ви​дов боевых действий. Так что все, кто "заблуждался" и "ошибался", "самовыражался" и "искал консенсусы", "уважал и учитывал иные взгляды" и "воспринимал передовой зарубежный
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опыт" в соответствии с инструкциями из-за рубежа, могут не сомневаться в квалификации своих действий. Не "заблуждались" и не "ошибались", а изменяли Родине.
Главным вопросом нового этапа борьбы стало уничтоже​ние Русской Идеи, нравственное и ителлектуальное разложение ее носителей. Главной ударной силой был, безусловно, отряд советских сионистов. Их нелегальные структуры были доста​точно мощно развиты в СССР. Духовное прикрытие их дея​тельности создавалось умело сформированным и поддерживае​мым образом "главных страдальцев Второй мировой войны", рождавшим особое сочувствие в населении.

При наличии многих частных успехов, генеральный успех был недостижим, поскольку на пути к нему стоял лично Сталин. Было, безусловно, много других выдающихся деятелей Советс​кого государства, в духовном отношении беспредельно предан​ных Русской Идее. Но в данной ситуации эпицентр борьбы сконцентрировался до личности Сталина. Добиться определен​ных успехов в обретении своих представителей в партийном и государственном руководстве не составляло непреодолимой проблемы для сионистов. Но высочайший личный авторитет, могучая духовность Сталина, позволявшая ему быстро выяв​лять исходящие от сионистов опасности и пресекать их дей​ствия, стояли незыблемой крепостью на их пути. Его нельзя бы​ло опорочить, сместить, устрашить и заставить изменить пози​цию.

Ситуацию, по всей видимости, хорошо понимал и Сталин. Решив главные проблемы восстановления страны после войны и создания ядерного паритета, он подготовил удар по сионистс​ким структурам. Было начато "дело врачей". Еще ни один серь​езный деятель не усомнился в его направленности и в том, что это переросло бы в широкомасштабный и эффективный удар по сионистским структурам. Однако вскоре после этого Сталин скончался. Атака на сионизм сорвалась.

Не будем поддаваться искушению анализировать множе​ство источников, достоверность которых может быть поставле​на под сомнение. Но немедленно после кончины Сталина и в последующие годы было высказано немало сомнений в есте​ственности причин его смерти и это прямо связывалось с "делом врачей". Политическая необходимость авторитетного исследо​вания на этот счет и соответствующей оценки сохраняется и ны​не.
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Последующий период развития духовной ситуации в СССР как нельзя более точно характеризуются вышеприведенными словами Аллена Даллеса. Конечно, существовала мощная инер​ция общественного сознания, возникали позитивные явления и очевидные достижения. Но при Хрущеве и Брежневе развитие Русской Идеи было дезорганизовано, затормозилось, начались процессы деградации, а Горбачев с первых же шагов по приходу к власти начал планомерный развал государственности. Кто и в какой степени находился под прямым или косвенным управле​нием международных фарисейских сил, делал это по корысти или недомыслию - вопрос для прокурора. Нас здесь интересует, прежде всего, духовная оценка. Осмысленного на духовном уровне сопротивления фарисейству не было. Массовое развра​щение народа в целом, а в неизмеримо большей степени - уп​равленческого слоя, состоялось. Русской Идее был нанесен страшный по своей разрушительной силе удар.

Этот удар наносился не только по светской основе духов​ности, но и по религиозной. После кончины Сталина, при Хру​щеве вновь случилось то, что имело место только во времена предыдущего наивысшего влияния в партийно-государственных структурах фарисейства - в послереволюционное время, в 20-е годы. Вновь стал подниматься воинствующий атеизм, стимули​руемый на государственном уровне. Было закрыто огромное количество монастырей и приходов, физически разрушено хра​мов. С другой стороны, при содействии тех же государственных структур, было достигнуто официальное одобрение Русской Православной Церковью идеи экуменизма, уничтожающей сами духовные основы православия, произошло вступление во Все​мирный совет церквей, начались соответствующие этому изме​нения в подборе кадров православных иерархов. Разложение Церкви осуществлялось по тому же плану, что и разложение партийно-государственных структур.
Одновременно с этим в мире происходили существенные изменения. Прежде всего, закреплялись в духовном плане итоги Второй мировой войны. Фарисейство добивало все ростки иной духовности. Католичество во многом признало полную утрату возможности восстановления своих позиций, пошло на попят​ную в ряде идейных вопросов, ослабило свое влияние на госу​дарственный аппарат в разных странах и стало превращаться в своего рода добрую традицию, этно-культурную достопримеча​тельность. Главные цели изменились. Речь о глобальной духов​ной победе католичества уже практически не идет. Основные
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усилия тратятся на выживание собственно церковной структу​ры. Поэтому их действия нередко стали оказываться в русле глобальных интересов доминирующего в мире фарисейства -лояльность обеспечивает безопасность.

Остатки могучей германской духовности уничтожались также методично. Фарисеизация ФРГ под прямым американс​ким управлением шла энергично. Она утверждалась и в струк​турах власти, и во всей остальной системе взаимоотношений. В ГДР же, напротив, были удивительно быстро забыты нанесен​ные в войне с СССР взаимные обиды, проявились моменты род​ства духовных основ. Возникали все более и более заметные признаки духовного единства. В результате ГДР стала самым мощным по своему научно-техническому, экономическому, во​енному потенциалу, а в духовном плане - самым близким и на​дежным союзником СССР. Но предательство Горбачева и раз​гром СССР сделали это лишь прологом новой трагедии. Фари​сеизация объединенной Германии идет невиданными темпами. Организованная мощнейшая еврейская эммиграция, по суще​ству открытие границ с традиционно сильными фарисейским духом Францией и Польшей, как и другими странами либераль​но-демократического направления, должны закрепить это. Унижение германского достоинства перед фарисейством усили​вается и тем, что Германия до сих пор платит компенсацию ев​реям за ущерб, нанесенный во время войны. Но ведь, например, русских и коммунистов погибло еще больше, а отношение к ним было не менее жестоким. Почему не платят компенсацию по этим признакам?

Другим направлением действий фарисейства стала пере​стройка международных отношений. Произошел разгром миро​вой системы колониализма. Прежде всего, здесь внешне постра​дала Великобритания, обладавшая крупнейшей колониальной империей, затем Франция и некоторые другие страны. США яв​но потворствовали ломке колониальных отношений. Но ника​ких "межимпериалистических противоречий" по существу не выявилось. Никакой адекватной событиям конфронтации, на​пример, между США и Великобританией не произошло.

Не было больше "межимпериалистических отношений", был единый мировой фарисейский центр, который произвел пе​рестройку отношений по своему плану. В международных от​ношениях были изжиты остатки саддукейских принципов адми-нитративно-силового подчинения. Оно было заменено на нео​колониализм: структуру теневого управления через экономичес-
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кое и духовное порабощение - на фарисейскую систему отноше​ний. Каждый бывший колониалист серьезно не пострадал - он получил свой "кусок" при новой структуре управления.

Значение этой перестройки огромно. Появилась возмож​ность создать и отработать на практике мировую систему тене​вого управления, сформировать соответствующие органы и по​лучить практический опыт. Этот опыт надо было освоить с тем, чтобы суметь затем "проглотить" огромный кусок мира, обеспе​чить надежное управление им после планируемой победы над Русской Идеей.

Именно уничтожение колониальной системы позволило создать качественно новые международные финансово-политические органы (которые теперь уже спешат объявить всемирными), которые становятся реальными источниками не​формальной власти. Прямое политическое подчинение им нигде не устанавливается юридически, формально. На деле же они правят больше, чем все главы государств вместе взятые. Созда​лась мировая система власти денег.

Теперь под это подводится и правовая база теневого уп​равления: пытаются добиться международного признания права объявлять целые государства банкротами, на этом основании осуществлять силовое изъятие их природных или иных богатств. Теперь это уже не нарушение суверенитета, не агрессия, а "цивилизованные финансовые отношения".

Особняком стоит ситуация в Юго-Восточной Азии, глав​ным образом - в Китае. Фактор соседства с СССР, при всех те​кущих недоразумениях во взаимоотношениях, обеспечил Китаю несколько десятилетий значительной внешней поддержки и га​рантий безопасности, достаточно свободного развития. Сде​ланная Мао-Цзе-дуном "прививка" единой по научным истокам светской духовности и ессейства на эклектично-саддукейскую духовную основу еще не закончилась, но уже дает свои плоды. Даже в нынешнем, глубоко взаимосвязанном и взаимозависи​мом мире Китай обладает мощными компонентами самодоста​точности и в значительной степени близок к ней. Вполне реаль​но его оформление в центр общественного движения к цельной духовности. Именно поэтому, после разгрома СССР, все высво​бодившиеся силы фарисейства были брошены на усиление свое​го влияния и присутствия в Китае. Судя по всему, если план раз​грома СССР и оставшейся от него части - Российской Федера​ции - будет доведен до победного конца, духовный потенциал и
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могущество Китая окажутся несоизмеримы с фарисейством Но пока еще рано делать прогнозы.
Таким образом, в своем обзоре духовных процессов во второй половине второго тысячелетия мы достигли дня сегод​няшнего. А здесь оценки - уже не просто достояние науки идео​логии, но и вопрос текущей политики. Их крайне опасно связы​вать с утверждением фундаментальных представлений об обще-стве.
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11. ЗАКЛЮЧЕНИЕ
Перевернута последняя страница. Но мы понимаем, что остались вопросы к авторам. Главные из них: Что будет? Что делать?

Принимаем эти справедливые вопросы и хотели бы дать одно разъяснение. Оно общеизвестно.

Точные ответы с описанием траектории развития теория дает только (и только) тогда, когда статические и динамические характеристики системы однозначно описываются детермини​рованными законами. Но это неприменимо к таким сложным системам как Человечество, общество и социальные группы. Поведение таких систем и их взаимодействие не могут быть описаны в рамках любой модели, используемой, например, в физике или космологии. Мы твердо убеждены, что совершенно неправомерно применять естественнонаучный формализм, на​пример, термодинамику, для описания социальных систем.

Общие же положения системологии и методы системного анализа, на базе которых мы выстроили аксиоматику нашей эс​кизной теории, для такого рода системы вполне применимы. Они позволяют выявить тенденцию поведения взаимодейству​ющих социальных систем, находящихся "в поле внешних сил". Тенденции эти проявляются с определенной долей вероятности, определяемой исключительно субъективными факторами.

Сделав это отсупление, перейдем к ответам на гипотети​чески поставленые читателем вопросы. Определив в первой час​ти работы цель развития общества, мы достаточно ясно ответи​ли на вопрос "Что будет?" Объективно общество "приговорено" к движению к этой цели. Мы не говорим о времени достижения цели, но утверждаем, что оно конечно. Обществу гармонично развитых людей можно дать любое адекватное название, но коммунизм - наиболее близкое по сути. И это не утопия, не бес​конечное стремление к недостижимому идеалу, а реальность.

Мы считаем, что определив духовную силу, способную осуществить эту цель, и показав силы, препятствующие этому, мы полагаем, что доказали достижимость цели. Реальные силы сопротивления прогрессу не выходят на историческую арену "просто так". Они всегда вступают в реальную борьбу, они ра​циональны и ясно понимают, что прогресс человечества дости​жим и без их участия.
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Ответили мы частично и на вопрос "Что делать?" Даже в рамках настоящей работы эскизная теория позволяет прояснить суть первого этапа действий. "Духовная система координат" яс​но определяет единомышленников и противников. Отсюда вы​текают наши ответы:

- не искать врагов на поле близких по духовности, а спла​чивать силы;

- не искать "друзей" на поле противника, а активно про​свещать неопределившихся и колеблющихся.

Мы верим в реальность прогресса человечества, поскольку Вера в союзе с Истиной дает Правду. Мы не приемлем и счита​ем антинаучными любые схоластические прогнозы о "конце ис​тории". Маркс был абсолютно прав, определив весь историчес​кий период заканчивающийся капитализмом, как "предысторию Человечества".

В двадцатом веке начался отсчет истории Человечества -взошла звезда новой духовности. И именно потому в нашем столетии началось становление социализма - первого переход​ного этапа коммунистического общества. Одновременно с этим возросло и сопротивление сил реакции, включивших механизм лавинообразного развития духовного кризиса.

Время не ждет! Единомышленники должны противопоста​вить этому наступлению доступные только им силы духовного единства, высокой нравственности и созидательного интеллек​та.
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ПРИЛОЖЕНИЕ
Извлечения из предпубликации* (с сокращениями)
4. О ГОСУДАРСТВЕ
Основные понятия в системе представлений о государстве и социальной системе в целом, использующиеся в настоящее время, полны противоречий и неточностей, на анализе которых, однако, не будем задерживать внимание читателя. Определим лишь собственную позицию в этом вопросе.

Вкратце, суть этой позиции определяется следующими от​правными пунктами. Признается, что весь мир есть самоорга​низованная материя, каждый элемент которого и весь мир в це​лом можно рассматривать как систему. Всякая система обладает двумя неотъемлемыми сторонами своего существования, со​ставляющими единое целое: морфологической и функциональ​ной структурами. Одного без другого не существует. Нет на све​те неорганизованной материи (вне системы функциональных связей внутри себя и с окружающим миром), как невозможна и организация вне материи (функциональность сама по себе, пол​ностью лишенная морфологической основы). На мировоззрен​ческом уровне это означает, что в классическом основном воп​росе философии (во всех его аспектах: о первичности в соотно​шении бытия и сознания, материи и мышления, духа и пр.) по​является третий вариант разрешения - полностью снимается сам вопрос о первичности, поскольку одного без другого существо​вать не может, это две стороны единого целого.

Приступая к исследованию социальной системы, выраба​тывая базовые понятия, как и при исследовании любой системы, необходимо уяснить цель ее функционирования, цель, ради дос​тижения которой данная система возникла, организовалась и существует. С какой целью люди, живущие на планете, органи​зовались в общество, в социальную систему? Целью функциони​рования социальной системы является выживание людей, т.е. обеспечение их жизненных потребностей, без удовлетворения которых они не могут нормально существовать. Все остальные

* О государственности. Очередной этап исторического спо​ра о модели развития общества. Кн.1.-М., ТОО "Симпс", 1994.
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провозглашаемые цели существования социальной системы, включая государство, общество, их подсистемы, структуры, вторичны относительно этой главной цели. Оговоримся, что здесь и далее мы будем иметь в виду государственную соци​альную систему, поскольку под понятие социальной системы могут подпадать и структуры, имеющие более узкие цели, ре​шающие частные задачи.

Таким образом, структура потребностей личности является тем исходным звеном, с которого начинается формирование любой социальной системы, а совокупность внешних и внут​ренних условий существования этой системы лишь определяют конкретный вариант ее воплощения. Для последующего изло​жения мы можем ограничиться самым общим, первым уровнем классификации потребностей личности (хотя дальнейшая дета​лизация, даже, на два-три уровня позволяет сделать массу прак​тически интересных выводов).

Итак, человеку необходимо получить все, что ему необхо​димо для жизнедеятельности, и не потерять это, обеспечить, чтобы не прекратилось поступление всего необходимого на тот срок, в течение которого от этого наступят нарушения в его жизнедеятельности. Для категории "не терять" существует точ​ный термин: безопасность. Личная безопасность, в условиях, когда для обеспечения этой потребности формируется соци​альная система, дает производные - общественную, государ​ственную и прочие виды безопасности. Для категории "получать" пока не найдено абсолютно симметричного удобно​го термина, однако имеются привычные понятия для первого уровня деления этой категории: удовлетворение материальных потребностей и удовлетворение духовных потребностей. Таким образом, материальное, духовное и безопасность - три сферы обеспечения личных жизненных потребностей человека, кото​рые выделяются на первом, самом грубом уровне классифика​ции. Это служит отправной точкой для рассмотрения цели фун​кционирования социальной системы как на самом общем уров​не, так и в конкретных внешних и внутренних исторически сло​жившихся условиях.

Следующим, после определения цели, шагом исследования любой системы является рассмотрение ее морфологической и функциональной сторон.

Морфологическая сторона социальной системы (в пределах государства) включает в себя:
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- население (объединившееся в общество); задача удовлет​ворения его потребностей является целью данной социальной системы, решается же она конкретной деятельностью самого на​селения;

- средства удовлетворения потребностей; они включают в себя материальные, духовные ценности, средства обеспечения безопасности, средства их производства, производства средств производства (включая воспроизводство кадров), средства уп​равления и инфраструктуры.

Средства удовлетворения потребностей часто классифици​руют также по их происхождению: природные ресурсы (в широ​ком смысле - полезные ископаемые, продукты живой природы, вода, воздух и пр.); продукты труда (товары, продукты, обору​дование, вооружения, здания, средства инфраструктуры и пр.). Обычно за определяющий признак принадлежности принимают территорию государства. Это позволяет определить юрисдик​цию государства над природными ресурсами и проживающим населением, а, соответственно, и над произведенными этим на​селением с использованием природных ресурсов продуктами труда.

Функциональная сторона социальной системы (в пределах государства) состоит в поддержании в каждый момент времени функционального    состояния    процесса    производства-воспроизводства. т.е. организации жизнедеятельности социаль​ной системы в целом.

Для удовлетворения любой потребности личности, любой объект потребления (материальная, духовная ценность, безо​пасность) должен быть создан целенаправленной деятельностью каждого в отдельности и всех вместе, т.е. трудом (физическим, интеллектуальным), должно быть осуществлено производство в широком смысле. В этом смысле труд государственного чинов​ника, художника, военного, ученого и др. является производи​тельным, поскольку направлен в конечном итоге на производ​ство материальных, духовных ценностей или безопасности. Та​ким образом, задача состоит в производстве всего, что необхо​димо для удовлетворения потребностей, а для постоянного ре​шения этой задачи необходимо воспроизводить все, что необхо​димо для производства, как то:

- трудовые ресурсы, т.е. самого человека, что опять-таки связано с удовлетворением его потребностей;
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- определенные виды расходуемых природных ресурсов (теперь мы столкнулись даже с проблемами воспроизводства чистой воды и воздуха, почвы и многого другого);

- средства производства.

Иными словами, производство-воспроизводство есть еди​ный процесс, охватывающий все без исключения морфологи​ческие единицы социальной системы, а в каждый отдельный момент времени это есть ее функциональное состояние.

Зафиксируем терминами тот круг понятий, который мы рассмотрели. Предлагается далее называть:

- обозначенный объект исследования - государственной со​циальной системой;
- морфологическую сторону государственной социальной системы - государственными ресурсами;
- функциональную сторону государственной социальной системы - государством.
В случаях, когда в контексте это не вызовет неоднозначных трактовок,    мы    опускаем   для    краткости    слово "государственный".

Среди трех предложенных терминов, более всего непри​вычна трактовка последнего. С него и начнем. Проверим, на​сколько он согласуется не только с ранее данными определени​ями, но и выработанными практикой человеческого познания (а это критерий!) системой представлений.

Определение государства, как инструмента классового принуждения, показало свою несостоятельность, по крайней мере, в советский период нашей истории, когда реальное устра​нение многих классовых противоречий никак не вызывало не​обходимость ослабления государства, тем более - его отмира​ния. Другие определения базировались, в основном, на фраг​ментарно использованных морфологических и функциональных признаках социальной системы - его атрибутами признавались территория, население, органы власти и пр. Морфологические признаки не могут объяснить, что такое государство. Получает​ся, что государственный чиновник, хозяйственный руководи​тель, политик, пограничник, находясь на службе - государство, а на рыбалке - неясно что; что здания, столы, стулья, принадле​жащие государственной службе - государство, а используемые для жилья - не государство, и т.д. Их функциональное состоя​ние, предназначение всех этих людей, вещей и других объектов обеспечить функционирование социальной системы, производ​ство-воспроизводство - вот что такое государство! Его нельзя
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увидеть и пощупать, как любое функциональное состояние, как любую функциональную структуру.

Термин "ресурсы" уже применялся в отдельности к каждой из вышеперечисленных морфологических единиц: трудовые (и шире - людские) ресурсы, природные (в том числе - экологичес​кие) ресурсы, производственные (чаще - экономические) ресур​сы. Не применялся этот термин, пожалуй, только в сфере безо​пасности (внешней, внутренней). Однако, по понятным причи​нам, нигде ранее все эти ресурсы не рассматривались в своем единстве, как единые государственные ресурсы, как единая морфологическая основа, функциональное состояние которой и есть государство.

Термин "социальная система", даже, когда он применялся к общегосударственному уровню, раскрывался всегда заужено, относительно вышеприведенного, через перечень частных при​знаков, но, тем не менее, новая его трактовка, по-видимому, не вызовет значительных возражений.

Аналогично определению государственной социальной си​стемы можно ввести понятие мировой социальной системы. Ее морфологическую сторону, охватывающую те же компоненты, но в планетарном масштабе, назовем ресурсами Человечества, а функциональную сторону, аналогично, - Человечеством.
После того, как мы определили объект исследования, со​циальную систему, зафиксировали определенными терминами ее   морфологическую   и   функциональную   стороны (государственные ресурсы и государство; ресурсы Человечества и Человечество), необходимо перейти к рассмотрению вопросов самоорганизации системы. На самом общем уровне это требует определить, что такое политика и власть.
Политика есть процесс управления функциональным состо​янием социальной системы посредством регулирования отноше​ний субъектов политики.
Оговоримся специально для наиболее строгих читателей, что некоторые "вольности" с терминологией, которые мы до​пускаем с целью достичь сжатого и популяризированного изло​жения (не бесспорный прием), надеемся, не вызовут неадекват​ного восприятия сути. Оперируя понятием "политика", следует иметь в виду, что она предполагает управление общественным процессом. Это управление направлено на достижение или под​держание стационарного или квазистационарного состояния данного процесса.
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Точно так же, мы оперируем немного расплывчатыми тер​минами "морфологическая сторона" и "функциональная сторо​на", стараясь не углубляться в детальные разъяснения, как сле​дует понимать то, что они есть две стороны единого целого и что обе они не являются жестко зафиксированными во времени структурами, а обладают определенной изменчивостью. Все это потребовало бы сделать значительное отступление в область ис​следования понятий "объект" и "процесс".

Государственная политика есть процесс управления госу​дарством посредством регулирования отношений субъектов по​литики (отдельных граждан и всевозможных их групп и объеди​нений - социальных групп, классов, производственных и обще​ственных коллективов, профессиональных, религиозных и дру​гих объединений на духовной или экономической основе).
В этом определении следует обратить внимание на то, что функциональное состояние социальной системы связано с со​стоянием всех морфологических элементов: природных ресур​сов, продуктов труда, в том числе общественного производства и пр. Однако, состояние вышеперечисленных элементов доста​точно однозначно прогнозируемо. Оно может быть описано из​вестными закономерностями. Главное же то, что не являющиеся субъектами политики элементы вовлечены в функционирование социальной системы, хотя поддержание этого функционирова​ния не продиктовано их собственной, внутренней необходимос​тью. Субъекты политики, интересы которых являются причиной возникновения и целью функционирования социальной систе​мы, являются системообразующим фактором, поэтому регули​рование их отношений выделяется из общего вопроса о самоор​ганизации социальной системы в отдельную сферу - политику.

Сферы политики, естественно, совпадают со сферами инте​ресов субъектов политики (экономическая, духовная, безопас​ность). Политика, как процесс управления, прямо связана с те​кущим состоянием государства и подвижна в той же степени, в которой подвижно это состояние. Поэтому надо быть крайне осторожным, связывая определенную конкретную политику, ее приемы и методы с определенными политическими силами. Эта связь может проявляться лишь на уровне традиций, опыта руко​водства этими политическими силами, инерции мышления больших групп людей и навыков организации их действий. Глу​бинной же основой политики являются цели политических сил и социальные условия.
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Власть есть механизм реализации политики, как процесса регулирования отношений субъектов политики.
Рассмотрим функциональную и морфологическую стороны власти.

Механизм регулирования любой системы, если говорить о нем в самом общем виде, должен выполнять следующие основ​ные функции:

- идентифицировать каждый элемент системы, т.е. опреде​лить его тип и положение в системе, определить для каждого элемента системы функциональные возможности (какую ответ​ную реакцию должен дать данный элемент на определенное входное воздействие - детерминированную или вариабельную в определенных пределах);

- идентифицировать факторы внутреннего состояния каж​дого элемента, которые влияют на его ответную реакцию, опре​делить методы воздействия на эти факторы с целью оптимизи​ровать внутреннее состояние элемента для достижения систем​ных целей;

- обеспечить текущее управление в соответствии с извест​ной схемой кибернетического цикла (сбор информации состоя​ния, выработка решения, осуществление управленческих воз​действий, контроль ответной реакции);

- обеспечить восстановление системы в случае нарушения деятельности отдельных ее элементов (возникновения ответных реакций элемента, не соответствующих установленным для дан​ного типа функциональным возможностям).

Исторический общественный опыт практически точно вос​произвел в жизни функции механизма власти в полном соответ​ствии с вышеприведенными системными представлениями о ме​ханизме регулирования и создал все четыре функциональные компоненты власти: законодательную, духовную, исполнитель​ную, силовую.

Законодательная власть обеспечивает идентификацию субъекта политики и его положения (статуса) в государственной социальной системе, а также определяет его функциональные возможности, как элемента этой системы: детерминированные (обязанности) и вариабельные (права).

Духовная власть обеспечивает воздействие на внутреннее функциональное состояние субъекта политики с целью оптими​зировать его функционирование как элемента системы (мотивация поведения, эффективность и качество, с позиций го-
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сударственного интереса, принятия и исполнения решений на свои действия).

Исполнительная власть осуществляет текущее управление отношениями в государственной социальной системе, что вклю​чает в себя: сбор информации состояния, выработку и реализа​цию управленческих решений, контроль результатов.

Силовая власть обеспечивает принуждение насилием (от нанесения ущерба частным интересам субъекта политики до его уничтожения как целого) или угрозу применения насилия к субъектам политики в случае осуществления или попыток осу​ществления дейстивий, выходящих за установленные для них функциональные возможности (права и обязанности) в целях реализации частных интересов в ущерб государственным.

Власть в морфологическом аспекте включает в себя органы управления во всех сферах политики (экономикой, духовной сферой и безопасностью во всех аспектах). Она может быть классифицирована следующим образом:

- формальные структуры государственного управления, т.е. совокупность тех органов управления государством во всех сферах, соответствующих указанным четырем функциональным компонентам власти, которые отражены в его объявленном уст​ройстве;

- неформальные структуры государственного управления, т. е. совокупность тех органов, которые одновременно с фор​мальными структурами оказывают воздействие во всех сферах, соответствующих четырем функциональным компонентам влас​ти, но не являются формально государственными органами.

Обратим особое внимание, поскольку в последующем это будет крайне важно для понимания сути осуществления власти, борьбы за власть, содержания политики, на то, что органы вла​сти мы выделяем не по признакам того, кем и как сформирова​ны эти органы, какой у них формальный статус, а относим к ним все структуры, влияющие на принятие и реализацию реше​ний в любой из четырех функциональных компонент власти. Такой подход вытекает из системных представлений о механиз​мах регулирования и во многом не совпадает с традиционно бытующим пониманием власти, существенно его расширяет.

Формальные органы государственного управления могут иметь различный статус и юридически не обозначаться как органы власти, что не меняет существа вопроса. Например, го​сударственные средства массовой информации, через набор и подачу представляемой информации или учреждения культуры
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через формирование репертуара и стиль его подачи, осуществ​ляют определенные функции духовной власти.

Неформальные органы государственной власти можно ус​ловно подразделить на три группы:

- легальные, т.е. имеющие юридически закрепленный ста​тус - политические партии и объединения, профсоюзы, творчес​кие коллективы, спортивные, научные, религиозные и другие общества и объединения;

- нелегальные, не имеющие установленного юридического статуса или, даже, запрещенные - клановые и преступные объе​динения, запрещенные партии или отдельные их формирования и пр.;

- полулегальные, фактическая деятельность которых выхо​дит за рамки установленного юридического статуса.

Вышеизложенное показывает, что государственная власть в целом является сложной системой. Эффективность ее функци​онирования зависит от многих факторов. Из системных пред​ставлений о механизмах, системах управления, достаточно оче​видно, что эффективность функционирования системы в целом зависит, прежде всего, от того, насколько функционирование каждой из ее подсистем, звеньев соответствует единой цели функционирования всей системы. Иными словами, если функ​ционирование разных звеньев подчинено закономерностям, ус​тановленным исходя из разного понимания цели функциониро​вания, то это заведомо наносит ущерб качеству управления. Все компоненты власти должны осуществлть свои управленческие функции в соответствии с единым алгоритмом управления, а не генерировать самостоятельные алгоритмы управления, отлича​ющиеся от единого основного. Поэтому бытующие ныне идеи о "необходимости разделения властей" являются с научной точки зрения бессмысленными, антинаучными, а их политическая оценка должна быть еще более жесткая: эти идеи направлены на ослабление и разрушение государства. Наоборот, путь к повы​шению эффективности управления - это путь обеспечения един​ства власти, максимального единства целей всех ее не только формальных, но и неформальных структур.

Единство власти обеспечивается, в частности, лидирующей ролью одной из ее функциональных компонент, что сразу отра​жается как тип власти, тип государственного устройства:

- законодательной - парламентская республика, конститу​ционная монархия и т.д.;
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- духовной - клерикальные государства, руководимые ре​лигиозными идеологическими органами, или государства с кон​ституционно закрепленной какой-либо иной идеологий, руко​водимые соответствующими идеологическими (партийно-идеологическими) органами;

- исполнительной - президентская республика, неограни​ченная монархия и т.д.;

- силовой - военная диктатура.

Представления о формальной и неформальной составляю​щих власти позволяют определить трактуемое ныне весьма рас​плывчато понятие сильного государства. Степень силы и сте​пень слабости государства (точнее - государственной власти) определяется соотношением в распределении власти между формальной и неформальной ее составляющими. Чем более до​минирует формальная составляющая над неформальной, тем сильнее государство.

В чем содержательная сторона понятия сильного государ​ства, какие потребности вызвали его появление? Наиболее час​тая формулировка, в связи с которой эксплуатируется это поня​тие, следующая: "Только сильное государство может обеспечить реализацию социальных гарантий, прав граждан". Иными сло​вами, в понятии сильного государства закреплено его свойство обеспечивать на деле реализацию формально закрепленных, за​конных интересов и безусловных потребностей граждан, причем как в материальном, в духовном, так и в сфере безопасности. Понятно, что это свойство обеспечивается формальной состав​ляющей власти, поскольку именно для официальных государ​ственных структур можно устанавливать через законные и под​законные акты требования в любой ситуации всей мощью госу​дарства гарантировать реализацию определенных прав и соци​альных гарантий для каждого гражданина. Неформальные же органы действуют всегда в интересах тех сил, которые их сфор​мировали, т.е. не всех граждан, не всего общества, а лишь его части, группы населения, называемой иначе социальной базой. Неформальные органы могут действовать в направлении обес​печения определенных прав и гарантий всех граждан только ис​ходя из интересов обеспечения за счет этого социальной ста​бильности в устраивающей их социальной системе.

Неформальные структуры многообразны, но мы не будем здесь останавливаться на их подробной классификации. Отме​тим лишь одну их важную отличительную черту. Неформальные органы, выполняющие функции низового общественного само-
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управления в различных сферах интересов, функционирующие в рамках целевых установок государства в целом, являются есте​ственным и позитивным явлением. Общества потребителей, ко​операторов,   профессиональные   объединения,   научные, спортивные общества, общества коллекционеров, любителей искусств, садоводов, добровольная народная дружина и т.д. -осуществляют полезную деятельность, управляя в определенных пределах процессами удовлетворения потребностей в матери​альной, духовной сферах и безопасности. Другие неформальные группы и объединения могут быть нацелены на изменение, на​рушение государственной политики в тех же сферах. Это могут быть криминальные объединения с представляющими их инте​ресы общественными объединениями, партиями, деятельность которых направлена на разрушение государства с целью захвата под свой контроль все больших объемов реальной власти, либо изменения государственного устройства в целом. Например, та​кие органы могут добиваться взятия под свой контроль функ​ций исполнительной власти - распределения и перераспределе​ния материальных ценностей (в частности - рэкет), могут созда​вать свои боевые группы для осуществления элементов силовой власти, навязывать антигосударственную идеологию, захваты​вая позиции в духовной власти, или, даже, добиваться, чтобы население выполняло неписаные законы, устанавливаемые ими в своих интересах, т.е. захватывать сферы законодательной вла​сти. Понятно, что перераспределение власти в пользу таких группировок ослабляет государственную власть, снижает соци​альные гарантии для населения. Сами же эти группировки заин​тересованы в таком устройстве государства, его формальной власти, при котором она наиболее ослаблена, чтобы иметь как можно больше возможностей для захвата реальной власти в ее слабоконтролируемых областях. Особую опасность для госу​дарства в целом и его политики неформальные органы власти приобретают в случаях:

- если они опираются на мощную социальную базу, конт​ролируют мощные ресурсы в материальной (экономика), духов​ной (идеология) сферах, а также в сфере безопасности (имеют свои или контролируют государственные силовые структуры);

- если они опираются на поддержку сил, сопоставимых по мощи с мощью государственных структур (крупнейшие между​народные объединения или иностранные государства с враж​дебными интересами).
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Последнее, кстати, приводит к состоянию, известному под названием неоколониализма.

Коль скоро существуют силы, заинтересованные в ослаб​лении государства, рассмотрим какие принципиально суще​ствующие направления действий они могут для этого использо​вать:

1. Нарушение единства власти (о чем уже было сказано), т.е. нарушение единства функционирования всех четырех ее компонент.

2. Нарушение функционирования каждой из ее компонент:

- законодательной (за счет снижения эффективности функ​ционирования законов путем внесения противоречивых поло​жений, нечетко определенных терминов, либо безмерного их ус​ложнения, делающего их использование в практике затрудни​тельным; либо, наоборот, примитивизация законодательной си​стемы, оставляющая много "белых пятен", свободных для не​формального законотворчества; либо за счет воспитания массо​вого неуважения к законам и их неисполнения);

- духовной (за счет разрушения единой системы духовных ценностей, нравственности, культуры, науки и образования и пр.);

- исполнительной (за счет создания возможностей для фун​кционирования в этой сфере неформальных структур управле​ния - негосударственных финансово-промышленных центров, клановых, криминальных структур и др.);

- силовой (за счет снижения их боевого потенциала, боего​товности, боевой устойчивости и пр., взятия их под контроль, а также создания альтернативных структур).

3. Нарушение функциональных связей между различными морфологическими единицами социальной системы и системы власти, в частности. Например, это создание противоречий между местными и иерархически более высокими органами вла​сти, создание региональной государственности и пр.

Государство со слабой формальной и неформальной влас​тью не может существовать длительное время, оно придет к со​циальному конфликту и развалу. Государство со слабой фор​мальной властью может устойчиво существовать при сильной неформальной власти, что является скрытой формой управле​ния государством внутренними или внешними политическими силами.

297
Отметим важные взаимосвязи между некоторыми поняти​ями, используемыми в политической борьбе, как самодавлею-щие ценности, и вышеприведенной системой понятий:

1. Свобода. Вульгарная трактовка свободы, как вседозво-ленности, отметена обществом и мы ее не обсуждаем. Свобода, как осознанная необходимость - замечательно точное и емкое определение, которое, к сожалению, воспринимается во всей его глубине весьма малым числом людей. Свобода (в системной трактовке), проявляющаяся в отношениях личности и социаль​ной системы, заключается в том, что свои функциональные воз​можности личность (так же как и любой другой субъект поли​тики) воспринимает как естественные и достаточные, не имеет внутренних мотивов выйти за их пределы и, тем самым, попасть под действие силовой компоненты власти. Иными словами, ог​раничения предоставленных ему прав, а также обязанности представляются ему естественно необходимыми для полноцен​ного удовлетворения его потребностей в рамках функциониро​вания социальной системы. Свобода - категория социально-психологическая: во имя свободы люди подчас идут (добровольно и свободно!) на тяготы и лишения, иногда - на ги​бель. Коль скоро свобода относится к сфере духовного, наибо​лее свободным должно быть государство с приоритетом духов​ной власти, которое сможет обеспечить духовное единство всего общества, торжество единой государственной идеологии (религиозной, светской). Кроме того, это должно быть сильное государство, в котором формально закрепленная духовная власть должна быть действующей, доминирующей властью. Отметим эту важную взаимосвязь: путь к свободе - это путь к сильной, духовной власти, ее торжество наступает, когда госу​дарственную идеологию разделяет население.
2. Народовластие. Народовластие, в его бытующем пони​мании, предполагает две основные стороны:

- власть в интересах большинства народа;

- власть, на осуществление которой народ воздействует че​рез своих представителей, поддерживающих постоянную связь с населением.

Для того, чтобы власть осуществлялась в интересах наро​да, необходимо выполнение, как минимум, следующих условий:

- чтобы интересы народа, абсолютного большинства насе​ления, были единообразно сформулированы, были едины в сво​ей основе, совпадали по комплексному видению всей системы
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интересов, что возможно лишь в условиях духовного единства, единства господствующей идеологии;

- чтобы интересы народа были надежно закреплены в ме​ханизме власти, их реализация не определялась волей отдельных имеющих власть лиц, не зависела от интриг в структурах власти, что возможно лишь при наличии сильного государства, сильной формальной власти, в первую очередь - законодательной.

Для того, чтобы выборные представители народа действи​тельно реализовывали волю народа во власть, отстаивали его интересы, а не случайно возникшие сиюминутные требования групп избирателей, необходимо выполнение следующих мини​мальных требований:

- чтобы требования народа о решении тех или иных соци​альных проблем выдвигались исходя из единого представления о генеральной линии развития общества, что возможно лишь при наличии единой государственной идеологии;

- чтобы представители народа проводили селекцию всего потока многообразных требований и предложений, исходя из единой системы критериев, что также обеспечивается единой идеологией.

Таким образом, выявляется еще одна важнейшая взаимо​связь: народовластие предусматривает, как непременное усло​вие, наличие сильного государства с доминирующими равно-важными духовной и законодательной компонентами власти. которые, для обеспечения единства власти, должны быть если не объединены, то. как минимум, тесно структурно взаимосвязаны.
3. Демократия. "Демократия" в переводе означает "народовластие". Что такое народовластие, мы уже рассмотрели и выявили его необходимые черты при реализации механизма власти. Демократия не обладает, как неотъемлемой частью, этими атрибутами. Не обсуждая все исторически известные ва​рианты трактовки и реализации демократии, остановимся на ныне бытующем ее понимании. Демократия в нынешней поли​тической практике выступает как совокупность правил избра​ния представителей законодательной власти и процедур приня​тия коллективных решений. Демократия, претендующая на роль народовластия в полном смысле, в отличие от последнего не включает в себя как непременное условие одновременное суще​ствование сильной духовной власти, доминирующей в обще​стве. В отсутствие таковой духовной власти демократия пре​вращается в инструмент ослабления государства, означает од​новременное отсутствие и сильной духовной, и сильной законо-
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дательной власти. В этой ситуации доминирующие позиции во власти могут занять и исполнительная компонента власти, и си​ловая, и (чаще) сильные неформальные структуры власти (ставленники кланов, иностранных держав, международных объединений).

Почему это неминуемо? Законодательная система - это не просто набор законов, а внутренне целостная система. Кто бы ее ни составлял (монарх, диктатор, президент, религиозный или партийно-идеологический орган), он должен заложить в нее единую логику и методологию - только тогда она станет непро​тиворечивой, эффективной, работоспособной. Если пользую​щийся демократическими процедурами законодательный орган работает при доминировании духовной компоненты власти, т.е. весь состав законодательного органа состоит из представителей единой идеологии, пользуется единой логикой и методологией, находится под определенным воздействием духовной власти, то такую целостную систему законов создать вполне возможно. Если же нет доминирующей духовной власти, т.е. в состав зако​нодательного органа входят группы представителей, руковод​ствующихся разной идеей, разной логикой и методологией, а принятие каждого частного законодательного предложения ка​кой-либо из групп зависит от сиюминутного расклада полити​ческих сил, то создать такую систему невозможно. Она немину​емо станет противоречивой, малоэффективной, оставляя, тем самым, огромную часть законодательного поля для действий неформальной компоненты власти.

Таким образом, коварство идеи демократии, тот подвод​ный камень, который не могли разглядеть многие, даже, высо​кообразованные люди, заключается в том, что демократия мо​жет существовать в условиях сильного государства лишь как элемент механизма власти, причем, ведомый элемент, дополня​емый духовным единством общества. При провозглашении де​мократии. как основы механизма власти, отбрасывании духов-ного приоритета, демократия превращается в инструмент ос​лабления и. в определенных условиях, уничтожения государ​ства.
Остановимся еще на двух разъяснениях по частным вопро​сам, поскольку в них часто возникают неверные трактовки и выводы.

1. Понятие "сильное государство" часто путают с понятия​ми "свирепое государство", "мощное государство". Сила госу​дарства заключается не в широкой практике свирепых расправ с зоо

его противниками, напротив, духовное единство общества в сильном государстве парализует многие возможности появле​ния таких противников и снижает интенсивность борьбы с ни​ми.   Мощность   государства   (экономическая,   военно-политическая), также еще не свидетельствует о его силе. Напри​мер, США, при всей их огромной мощи, являются слабым госу​дарством, поскольку формальная государственная власть зак​реплена там весьма слабо, с огромным числом "белых пятен" в законодательстве. Большую, основную часть этой власти осу​ществляют неформальные структуры: финансово-политические объединения, которые и разыгрывают между собой право осу​ществлять власть по достаточно простой системе законодатель​но закрепленных правил. Интересы и права граждан отстаива​ются ими, с большой рекламой этого, только в тех пределах, ко​торые необходимы для поддержания уверенности рядовых чле​нов общества в правовой защищенности и обеспечения соци​альной стабильности. Там же, где эти интересы и права вступа​ют в противоречие с интересами реальных "хозяев жизни", ни о какой защищенности нет и речи. Именно поэтому, предмет гор​дости американцев - двухсотлетняя практически неизменная Конституция - на самом деле является их позором. Ее неизмен​ность надежно свидетельствует о том, что формальная государ​ственная власть настолько слаба, что все изменения, происхо​дящие в процессе развития общества и требующие соответству​ющего развития механизма власти, полностью отслеживаются неформальными структурами власти.

2. Часто говорят о "независимой судебной власти", так на​зываемой "третьей власти". С системных позиций суды не толь​ко не являются "независимой властью", но, даже, и функцио​нальной компонентой власти. Во-первых, суды формируются (через механизмы выборов или назначений) и содержатся самой государственной властью. Система правил, законов обеспечива​ет их независимость вовсе не от государственной власти (такого нет и не может быть, как в нормальном, жизнеспособном госу​дарстве не может быть ни двух, ни четырех властей, а власть едина), а от отдельных должностных лиц, группировок, имею​щихся в структурах власти. Во-вторых, суды рассматривают лишь то, что им предоставляют функциональные компоненты власти. Они не реализуют определенный алгоритм управления обществом, исходя из поставленной цели его развития, не со​здают для этого законов, не разыскивают преступников и не выявляют преступлений. Отдельный гражданин не может само-
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стоятельно решить какой-либо вопрос в суде, если его статус, права, факт их нарушения, виновный в нарушении не будет представлен суду документами и действиями компонент власти. По всем судебным вопросам можно было бы обеспечить приня​тие квалифицированных решений в структурах компонент влас​ти, но это открыло бы путь для произвола со стороны отдель​ных должностных лиц и их группировок. Таким образом, суды не являются функциональной компонентой власти, а лишь од​ним из механизмов устойчивости власти. Отсюда вытекают из​вестные требования к гласности судопроизводства, отсутствию прямой подчиненности судей конкретным чиновникам госаппа​рата и пр. Поскольку мы обошли большой важный вопрос о ме​ханизмах поддержания устойчивости власти (отдельный вопрос, требующий специального обсуждения), замечание о судах дает​ся в порядке частного разъяснения.

5. О КАПИТАЛИЗМЕ
Цель функционирования капиталистической системы - об​щество потребления. Отличительные черты общества потребле​ния:

В материальной сфере - платежеспособный спрос рождает предложение, т.е. производится то и столько, на что потребите​ли в обществе готовы истратить соответствующее количество денег.

В духовной сфере - свобода совести, свобода удовлетворять такие духовные запросы, которые соответствуют системе ценно​стей данного человека, иными словами - индивидуализм.
В сфере безопасности - обеспечение стабильности, т.е. не исключение насилия, а поддержание таких условий, при кото​рых насилие (экономическое, физическое, духовное) не достига​ет уровня, нарушающего работу государственных механизмов.

Каков результат достигнут странами, наиболее прибли​зившимися в своем развитии к достижению этой цели? Итоги достижений на данном пути развития красноречиво и едино​душно подведены мировым сообществом в июне 1992 года, на конференции ООН в Рио-де-Жанейро. Говоря коротко - это признано тупиковой ветвью развития. Дальнейшее движение в данном направлении чревато скорым и неизбежным вымирани​ем Человечества.
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Общество потребления подвели все "три кита", на которых оно держалось.

1. В материальной сфере. Пока спрос рождает предложе​ние, общественное производство развивается ради самого себя. т.е. ради того, чтобы были прибыли, и чтобы эти прибыли через новый виток развития производства давали новые прибыли. Но спрос населения и потребности населения - далеко не одно и то же! Спрос можно сформировать вопреки истинным потребнос​тям. Для этого культивируются понятия "мода", "престиж" и т.п. Путем рекламы используют другие психологические особеннос​ти человека, развивают дурные привычки, наклонности, приду​мывают дикие традиции и формы досуга - лишь бы появился спрос на товары и услуги, которые выгодно производить. При этом сплошь и рядом остаются неудовлетворенными потребнос​ти человека в гармоничном развитии (физическом, духовном) или, даже, может наноситься ущерб им. Спрос на товары произ​водственного назначения и потребности общественного произ​водства - также не одно и то же. Обществу не безразлично, за счет каких затрат природных ресурсов, экологического потен​циала планеты, потенциала человеческого (физического, психи​ческого) произведен в конечном итоге тот или иной продукт, обеспечено удовлетворение той или иной потребности. В ре​зультате выгоды отдельных производителей оборачиваются та​кими затратами для общества на восстановление экологическо​го баланса и здоровья населения, которые оно уже не в состоя​нии осуществить.

Развитие производства, регулируемое лишь спросом, кото​рый можно искусственно сформировать, уже превратил капита​листическую промышленность во всепожирающего монстра. Ученые, общественность всей планеты в июне 1992 года призна​ла, что не только дальнейшее ее развитие, но и поддержание нынешнего состояния антигуманно, ибо ведет к гибели Челове​чества.

2. В духовной сфере. Индивидуализм по своей природе без​духовен, более того - это антипод духовности. Духовность предполагает наличие внутренней потребности человека к дей​ствиям в соответствии с какими-то мотивами, лежащими вне его индивидуальных естественных потребностей. Такими мотивами могут быть идеи служения государству, народу, друзьям, еди​номышленникам, близким, религиозные идеи и многое другое. Если же приоритет отдается индивидуализму, такие мотивы ра​ботают плохо.
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Оборотной стороной индивидуализма выступает стремле​ние к созданию групп для удовлетворения индивидуальных ин​тересов членов этих групп любым способом, даже вразрез с ин​тересами общества и действующими в нем законами, как модно нынче говорить - создание мафии. Создание таких групп не яв​ляется признаком коллективизма, поскольку во главу угла ста​вится приоритет групповых и индивидуальных интересов над общественными интересами.

Бездуховное общество породило бездуховную культуру, воспевающую аморальность, насилие, похоть, эгоизм, приори​тет интересов "свободной личности" перед общественными и многое другое, что мы теперь хорошо знаем, вкусив "массовой культуры".

Бездуховное общество не имеет морального права владеть высоким научно-техническим потенциалом, сложной техникой и опасными производствами, поскольку без того, чтобы каждый гражданин ставил свою ответственность перед обществом, госу​дарством выше личных интересов, а в определенных условиях -выше ценности собственной жизни, возможны страшнейшие ка​тастрофы, уничтожение всего живого. Бездуховное общество не может владеть атомными электростанциями, скоростным транспортом, опасными химическими производствами и т.п. Популярные в США (а теперь, к сожалению, и у нас) фильмы-катастрофы моделируют многочисленные подобные сценарии. Факты экологических катастроф, случающихся обычно по бе​зответственности или безразличию людей к социально важным последствиям их действий, дополняют эту картину.

3. В сфере безопасности. Во внутренней безопасности идея стабильности приводит к тому, что усилия общества направле​ны не на уничтожение преступности, не на перевоспитиание, не на внедрение таких духовных ценностей, которые предотвра​щают появление преступников и преступных организаций, а лишь на то, чтобы преступность, как минимум, не парализовала работу отдельных государственных механизмов, жизнедеятель​ность общества в целом. По своей сути это означает идею не просто сосуществования, но тесного сотрудничества преступно​го мира и правоохранительной системы. Продолжительное их сосуществование неминуемо ведет к вступлению вс» взаимодей​ствия и срастанию этих двух систем, что еще ниже опускает по​рог безопасности граждан и организаций, способствует утверж​дению в жизни мафиозных законов. Постепенно и неотвратимо государственный механизм разлагается, превращается в ширму,
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за которой скрывается "управленческая деятельность" финансо​во-силовых центров. При этом можно формально устанавли​вать любые потенциальные возможности для рядовых граждан и организаций, вводить любые самые "демократические" меха​низмы общественной жизни. На деле ими всегда воспользуются те, кто реально осуществляет власть от лица мафиозных струк​тур.

Во внешней безопасности идея стабильности приводит к тому, что усилия направлены не на отказ от применения силы в международных отношениях (не только вооруженного насилия, но и насилия в экономической и духовной сферах), а на обеспе​чение функционирования установившихся механизмов между​народных отношений. В результате устанавливается система неоколонизации обширных регионов мира (появляются, как правило - в результате неадекватного обмена, страны-должники, не способные оплатить даже проценты по долгам и обираемые насколько возможно; появляются народы, утратив​шие свою национальную культуру, с разрушенной духовной сферой, деградирующие и уже не способные оказать организо​ванное всенародное сопротивление внешнему насилию).

Деформации в сфере безопасности, которые дает идея ее обеспечения на уровне стабильности, уже грозят серьезными со​циальными взрывами и международными конфликтами.

Таким образом, идея капитализма и общества потребле​ния, как цели развития общества, на исходе XX века изжила се​бя, вошла в противоречие с уровнем научно-технического и промышленного развития общества и вступает в этап своего ка​тастрофического кризиса. Человечество, в лице представителей мирового сообщества, пока только зафиксировало проявление этого факта в том, что Природа Земли уже не выдерживает та​кой путь развития общества. Проблемы неоплатных долгов стран третьего мира, в которых живут уже поколения, родивши​еся должниками и остающиеся ими навсегда, грозят взрывом не только международной системы финансовых отношений, но и перестройкой международных отношений в целом. Кризис ду​ховной сферы и расцветающие на этом жестокость в отношени​ях между людьми, вандализм, терроризм уже в центре внимания мировой общественности. Все это звенья одной цепи.
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6. О КОММУНИЗМЕ
Цель функционирования коммунистического общества -гармоничное развитие всех его членов,    у,
Выделим главный, узловой пункт, вокруг которого про​изошло искажение самой сути этой идеи в общественном созна​нии.

Примечание. Оговоримся, что мы сосредоточены именно на той трактовке, которая закрепилась на уровне массового созна​ния. Классики марксизма понимали этот вопрос гораздо тоньше, но это было огрублено многими последующими пропагандистски​ми и учебными материалами.
Гармоничное развитие человека, каждого члена общества, как высшая цель коммунизма, признавалась всегда. Однако сле​дующее логическое звено в этой идее искажалось, как нам пред​ставляется, в силу не народившегося еще системного мышления. Везде, на всех уровнях, занимались поиском главного, узлового звена, которое определяет все остальные процессы в системе (в данном случае - социальной). Занимались доказательством пер​вичности одного относительно другого вместо того, чтобы под​няться до понимания равноважности состояния всех элементов системы для достижения цели ее функционирования, стабилиза​ции определенного ее функционального состояния в целом. Это столь же бессмысленно, как искать ответ на вопрос, что первич​но в функционировании организма, что важнее: сердце или мозг человека. Не останавливаясь на критике философских, мировоз​зренческих основ, особенностях трактовки основного вопроса философии, отметим, что это привело в целом к гипертрофиро-ваному пониманию роли материальной (в старом понимании) основы всех происходящих процессов в ущерб осознанию ду​ховной их стороны. Поэтому следующим шагом было объявле​ние коммунистического общества общественно-экономической формацией, возникновение идеи первичности экономического базиса (материальное) относительно идеологической (духовное) и политической (включающей безопасность) надстройки. На де​ле же, материальные условия жизни выходят на первый план при определении момента революционного преобразования общества (переход на новый уровень самоорганизации системы) по той простой причине, что недостаток материального сказы​вается на действиях человека быстрее, чем недостаток духовно-
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го (которое он частично самогенерирует), недостаток духовной пищи воспринимается им менее быстро и остро, чем недостаток продовольствия.     Именно     поэтому     материальные (экономические) факторы, как более динамичные, быстродей​ствующие, являются теми синхронизирующими импульсами для всех элементов социальной системы, которые запускают про​цессы перехода на новый уровень самоорганизации под дей​ствием внутренних, социальных причин. Но это ни в коем слу​чае не значит, что они способны действовать самостоятельно, определять протекание процессов в духовной и политической сферах, тем более, в ситуации целенаправленного внешнего воз​действия со стороны других систем. Отсюда возникла порочная в своей основе идея построения материально-технической базы коммунизма, на практике заменившая идею создания коммуни​стического общества. Отсюда же (и еще раньше по времени) возникло преувеличение значения отдельных, вторичных при​знаков движения к коммунистической цели, которые были важ​ны и действовали в определенных исторических условиях и впоследствии были догматически закреплены как основопола​гающие признаки.

Отличительные черты коммунистического общества:

В материальной сфере - общественное регулирование структуры   потребления   населения,   т.е.   рациональное (оптимальное) использование промышленного и научно-технического потенциала общества, его природных и иных ре​сурсов для обеспечения сбалансированного физического и ду​ховного развития всех членов общества и обеспечения их безо​пасности.

В духовной сфере - общественное регулирование духовной сферы на базе научно обоснованной идеологии, т.е. свобода удовлетворять такие духовные запросы, которые соответствуют общественно признанной системе ценностей, иными словами -коллективизм.
В сфере безопасности - обеспечение уничтожения источни​ков опасности, т.е. исключение насилия во всех сферах (экономической, духовной, силовой) для тех граждан, групп на​селения, организаций, государственных формирований, кото​рые не противопоставляют себя обществу, государству, соблю​дают установленные законы и нормы морали, исполняют дру​гие социальные требования.
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Последовательное уничтожение таких источников опасно​сти осуществляется за счет применения всех рычагов власти в ее традиционных сферах:

- законодательной (в том числе и подзаконные акты);

- духовной (воспитание населения, утверждение нравствен​ных норм);

- исполнительной (обеспечение контроля, текущего регули​рования);

- силовой (пресечение целенаправленных нарушений дей​ствия всех компонент власти).

Подчеркнем, что под уничтожением имеется в виду не фи​зическое разрушение (такое может иметь место лишь в каких-то исключительных случаях, прежде всего, в переходный к комму​низму период), а недопущение появления, формирования таких источников опасности как социальной силы.

С позиций системного понимания коммунистической идеи, коммунизм либо существует в данном обществе, либо его не су​ществует, т.е. либо общество движется к цели гармоничного развития своих членов, либо оно движется к какой-то иной це​ли. Сами же принципы и методы (политические, экономические - вплоть до основ государственного устройства, изменения от​ношения к формам собственности, применению рыночных или иных методов регулирования) организации этого движения оп​ределяются текущим состоянием социальной системы и вне​шними условиями и могут быть совершенно разными на раз​личных этапах. Если стоит выделять переходный период к ком​мунизму (социализм), то только как тот этап, когда коммунис​тическая идея осознается и становится неотъемлемой частью духовной сферы всей социально активной части населения, оп​ределяющей работу основных государственных и общественных механизмов, т.е. как тот этап, когда реально перестраивается работа всех структур общества на достижение коммунистичес​кой цели.

7. О КЛАНОВОСТИ КАК ОСОБОЙ ФОРМЕ ОБЩ​НОСТИ
Клановость в истории человечества по своему содержанию претерпела глубокие изменения. Исходно клан представлял группу, объединенную кровным родством, затем - род (допускавший отсутствие у части входящих в него прямого
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кровного родства), и, наконец, устойчивую группу лиц, органи​зация которых в виде клана обеспечивает защиту интересов членов клана в той степени, которая соответствует положению каждого из них в иерархии клана. Такое происхождение клано-вости до сих пор отражено, например, в системе понятий наибо​лее жесткой формы клановости - мафии, которая формируется в "семьи", конечно, не по принципам кровного родства.

Одним из основополагающих принципов клановости явля​ется наличие собственных законов, регламентирующих деятель​ность членов клана и обеспечивающих защиту интересов членов клана, а также собственных исполнительных структур, обеспе​чивающих их реализацию. Отсюда вытекает глубинная заинте​ресованность кланов в наличии слабых государственных обра​зований, не способных обеспечить подавляющий приоритет действия своей законодательной системы над клановыми зако​нами. Это главное условие существования кланов.

Для понимания идеи клановости необходимо отдавать себе отчет в том, что клановость никак не закрепляет в качестве иде​ологического принципа существование определенной полити​ческой или экономической системы общества, не нацелена на какие-либо задачи социального прогресса, а требует обеспече​ния интересов клана при любой социальной системе. Интересы кланов в смене политического и экономического устройства общества могут быть продиктованы лишь надеждой на завоева​ние более сильных клановых позиций в новой системе. Наобо​рот, консерватизм кланов проявляется всякий раз, когда пози​ции клана (политические, экономические) достаточно сильны в существующей системе и нет реальных перспектив радикально их усилить в процессе социальных преобразований.

Заострим внимание на фундаментальном отличии клано-вой, мафиозной идеологии от классовых социальных теорий. Последние исходят из необходимости обеспечения интересов определенных групп людей (классов), выделяемых по их поло​жению в общественном производстве, отношению к распределе​нию и перераспределению произведенных ценностей. Это с не​обходимостью предполагает включение в классовые соци​альные теории совокупности представлений об устройстве по​литической и экономической системы общества, абсолютный приоритет целей достижения такого устройства на соответству​ющем этапе развития общества, общественного производства. Клановая же идеология полностью этого лишена, поскольку признак объединения людей в группу, клан, не связан непосред-
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ственно с их положением в общественном производстве, про​фессиональной спецификой их функций. Поэтому клановая идеология выделяет как ведущие совсем иные признаки соци​альной системы, которые обеспечивают расцвет клановости. Это - все формы ослабления государства в тех сферах, где долж​но быть обеспечено функционирование клановых законов. Та​ким образом, клановые структуры активнейшим образом, заин​тересованно и целенаправленно участвуют в социально-политических процессах, однако, их цели, социальные принци​пы, которые они хотят закрепить, лежат в особой (относительно классовых движений) плоскости и в каких-то частях, в решении каких-то частных, текущих задач (чаще - для обеспечения бла​гоприятных для кланов последствий решения этих задач), они могут совпадать с задачами разных, противоборствующих клас​сов. Отсюда следует важнейший вывод о том, что в историчес​ком процессе действуют не одна. а. по крайней мере. две линии разрешения фундаментального конфликта между группами на​селения. приводящие к социальным изменениям: классовая и клановая борьба.
Можно этот вывод увидеть и в другой плоскости: одно​временно существуют два вида общественно-политического со​знания - классовое и клановое. У той части населения, которая расчитывает обеспечить свои интересы, в первую очередь, за счет своего положения в государственной политической и эко​номической системе, приоритет отдается классовому сознанию и эта часть населения неминуемо кровно заинтересована в гос​подстве государственных законов в том обществе, которое обеспечивает их классовые интересы. В этом смысле любое классовое сознание (феодальное, буржуазное, коммунистичес​кое и др.) предполагает сильное государство, является государ​ственно-патриотическим. У той части населения, которая рас​читывает на обеспечение своих интересов, в первую очередь, за счет клановой принадлежности, через это предполагает полу​чить все необходимое, в том числе и положение в общественной системе, приоритет отдается клановому сознанию. Клановое со​знание неминуемо ориентируется на приоритет в повседневной практике клановых законов над государственными, клановых интересов над общественными и является по сути своей антиго​сударственным и антипатриотичным. Поскольку политически высокограмотная часть населения всегда составляет его абсо​лютное меньшинство, у большинства населения одновременно, но в разной степени проявляются элементы классового и клано-310
вого сознания, что и определяет сложнейшие, подчас кажущиеся нелогичными, переплетения социальных интриг.

Примечание. Блестящий пример однопорядковости социаль​ной значимости клановой и классовой борьбы мы имеем в ныне происходящих событиях. Классовый состав общества изменился радикально, но массы людей, перешедших из одного класса в дру​гой, остались в прежних клановых структурах. Клановые структуры общества сохранились, более того, в силу резкого ос​лабления государства они также резко развились и усилились. Клановые силы и клановые интересы на нынешнем этапе событий оказались сильнее классовых - куда уж более яркое подтвержде​ние!
С системных позиций, целью функционирования создавае​мой кланами социальной системы является создание инструмен​та кланового распределения и перераспределения результатов общественного труда в пользу членов клана при любом (возможно более высоком) достигнутом уровне производства в материальной и духовной сфере и при обеспечении клановой бе​зопасности.
Клановость в различной степени развития существует у всех народов, во всех государствах. В России она была тради​ционно ослаблена в силу давления идей общинности, особой формы реализации групповых интересов, не предполагавшей важного аспекта клановости - подчинения клановым интересам и клановым законам людей, не входящих в состав клана. Иными словами, община решает вопросы распределения и перераспре​деления внутри группы входящих в нее людей, а клан всегда решает вопрос о распределении и перераспределении ценностей, созданных трудом населения в пользу членов клана. Наиболее развитым, древним, массовым клановым образованием с отто​ченной многовековой историей теорией и практикой фунциони-рования, является сионизм.
Сионизм представляет собой особую идею развития обще​ства, которая не предполагает наличия в полном смысле незави​симых государств вообще, а создание глобальной структуры управления Человечеством, подчиненной, контролируемой сио​нистскими структурами. Цель сионизма - создание глобальной клановой системы управления населением, всем Человечеством.
Необходимо остановиться на разъяснении цели сионизма, создания сионистского общества, поскольку в отличие от дру​гих идеологических систем эта цель не рекламируется, а наобо​рот, всячески маскируется демагогическими методами. Оттолк-
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немея от того, что казалось бы было выдвинуто противной си​лой и было отточено многими десятилетиями: определения сио​низма, данного ведущими идеологами КПСС, закрепленного во многих официальных источниках, например, в Советском эн​циклопедическом словаре: "Сионизм - реакционная шовинисти​ческая идеология и политика еврейской буржуазии. Возник в конце XIX в. Выдвинул лозунг создания в Палестине еврейского государства и переселения туда всех евреев." В данном опреде​лении сионизма масса неточностей, которые не способствуют правильному пониманию его существа.

Прежде всего, сионизм возник не в конце XIX века, как идеологическое общественное движение, а лишь принял новую организационную форму, поскольку идеологические принципы, главные его цели и методы их достижения полностью совпадали с иудаизмом. Последний, собственно, и возник как религиозная форма идеологической доктрины, разработанной в обеспечение создания и функционирования своих клановых структур. Чтобы убедиться, что главное содержание иудаизма и сионизма - кла-новость, необходимо вспомнить исторические условия, которые его породили.

Еврейское государство еще в IX-VI веках до нашей эры (в так называемый царский период) пошло по пути достаточно сильной централизации всех составляющих власти, как духов​ной, так и светской, что привело к созданию, говоря современ​ным языком, аппарата управления, обладавшего высокой сте​пенью единства. В духовной сфере это отразилось в создании монотеистической религии поклонения богу Ягве (Иегове) с мо​нополизацией центральными структурами отправления многих важных обрядов. Неоднократные покорения еврейского госу​дарства внешними врагами, а в конце концов - полное его унич​тожение, начавшееся еще в VI веке до нашей эры рассеяние ев​реев по миру и проживание среди других народов, естественно, ущемляли интересы аппарата национального руководства. Ев​рейское руководство не могло обеспечить свои интересы за счет классовых механизмов, поскольку для этого необходимо соб​ственное сильное государство, контроль над его политической и экономической структурой, что было утрачено в результате во​енных поражений, силового подчинения внешним государ​ственным образованиям. Выход был найден в клановости, а мощь созданного клана заключалась в том, что единое в своих интересах и действиях национальное руководство в качестве ни​зового звена клана выбрало весь еврейский народ. Еврейская
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национальность служила признаком принадлежности к клану. Обратим внимание, что сама идея создания общенационального единого клана подразумевает (исходя из существа клановости) включение механизмов распределения и перераспределения ценностей, созданных населением, в том числе и невходящим в состав клана в пользу клана, то есть ценностей, созданных дру​гими народами.

Во всех кланах низовое звено, наиболее многочисленная часть клана, всегда несет на себе основные тяготы клановой борьбы, наименее защищена и получает лишь достаточно ма​лую часть благ, отвоеванных в результате этой борьбы. Низо​вой слой удерживается, как правило, не только и не столько ма​териальными стимулами, но и в еще большей степени - силовым путем, в том числе, страхом расправы (физической, экономичес​кой, религиозной, правовой и пр.) в случае отказа от участия в деятельности клана. Члены клана, и основным стимулом к член​ству это является для низового слоя, находятся всегда под угро​зой расправы со стороны внешних или внутриклановых сил. Угроза расправы всегда страшнее самой расправы, поскольку осуществить расправу над всеми технически невозможно, а уг​роза расправы нависает над каждым. Поэтому совершенно не​верно говорить, что еврейское клановое движение - народное движение. Оно таковым провозглашается руководством сиони​стов, которое всячески пытается добиться утверждения в миро​вом общественном мнении того, что каждый еврей - сионист (чтобы пресечь отступничество среди евреев). Известны факты провоцирования со стороны руководства сионистов расправ или угроз расправ над евреями по национальному признаку (чтобы евреи под воздействием угрозы искали защиты у нацио-нально-клановой системы и укрепляли ее ряды). Иудаизм сфор​мировался в прямой связи с клановыми интересами, на протя​жении тысячелетий внедрялось множество его клановых прин​ципов в национальную культуру и национальные традиции, ко​торые вызывали на протяжении многих веков ответную нега​тивную реакцию на их проявления у тех народов, среди которых проживали евреи (что также способствовало укреплению клано​вости). Евреи сами на протяжении многих веков являются за​ложниками интересов могучего, всесильного клана. Дискрими​нация, гонения, а часто и физическое уничтожение бывали от​ветной реакцией многих народов на широкомасштабную кла-новую деятельность. Никто не пострадал больше от иудаизма и

313
сионизма, чем сам еврейский народ, никто не получил больше благ от этого, чем клановое еврейское руководство.

Целенаправленно создавались мощнейшие, расчитанные на многовековую устойчивость механизмы кланового управле​ния. Еврейская тора (в переводе - закон), ставилась выше любых государственных законов для членов клана, независимо от их местонахождения. Создавались управленческие структуры: еще в IV веке до нашей эры, при своем появлении, синагога уже не отождествлялась с храмовой организацией, а была дополнением к ней. Синагога была не просто молитвенным собранием, она несла функции управления, осуществляя юрисдикцию над свои​ми членами, она давала власть не только в делах веры, но и в судебных тяжбах и других гражданских делах. Во главе синаго​ги стояло светское лицо, раввины играли подчиненную роль.

Конечно же, и идеологические принципы, и организацион​ные принципы, и структуры не были мертвы, а постоянно раз​вивались. Появление Талмуда и наплыв в III-V веках массы талмудической литературы, в средние века - каббалистики, за​тем - сионизма, дают немало тому иллюстраций. Принципы и методы ведения клановой борьбы также оттачивались и совер​шенствовались. Многие из них широко известны, например:

- проникновение во властвующие и любые претендующие на власть группировки, в господствующие слои населения и борьба за влияние в них;

- участие при любой возможности во всякой идеологичес​кой (духовной) и другой управленческой деятельности;

- захват позиций и расстановка своих кадров в политике, экономике, духовной сфере.

Наибольшее распространение получили те методы, исполь​зование которых не очевидно вскрывает факт осуществления борьбы, насилия, несправедливости: экономические, психологи​ческие и юридические. Физическое, вооруженное насилие при​менялось в исключительных случаях. Чаще использовались уг​розы, экономическое или иное давление.

Возвращаясь к начатой нами критике определения сиониз​ма, отметим и другие неточности, помимо даты его возникнове​ния:

Во-первых, сионизм не является идеологией и политикой еврейской буржуазии (как классового объединения), а идеоло​гией и политикой господствующего клана, опирающегося на националистические круги еврейского народа. В исторически более ранний период это движение, не называвшееся еще сио-
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низмом, но опиравшееся на ту же идеологию иудаизма, имевшее те же цели и применявшее те же методы, отражало интересы не только еврейской буржуазии, но и еврейской аристократии (в соотвествии с господствовавшими тогда государственными сие- ^ темами). В более поздний период на эти клановые интересы ра​ботали сионистские группировки в рабочем и коммунистичес​ком движении (например, Бунд, влившийся после его разгона в компартию и, в частности, бывший частичной опорой для так называемого "троцкистско-зиновьевского блока").

Точно так же, на сионизм работали и, вероятно, имели своих представителей в клановом руководстве многие другие идеологические и политические группировки, например, влия​тельные круги духовенства не только в иудаизме, но и в других конфессиях, куда им удавалось достаточно эффективно проник​нуть (количество выкрестов среди иерархов православной церк​ви, кажется, уже становится притчей во языцех). Ошибка данно​го определения состоит в том, что классовость и клановость ле​жат в разных плоскостях социальных отношений и любой клан может отражать интересы групп, принадлежащих к разным, в том числе, противоборствующим классам.

Во-вторых, сионизм не является заведомо реакционным движением. Как любое клановое движение оно либо тормозит общественный прогресс, либо, наоборот, революционизирует ситуацию - в зависимости от того, в чем в конкретной ситуации оно видит больше пользы для клановых интересов.

Примечание. Еще раз, в связи с вышеуказанным замечанием, подчеркнем различие классовой и клановой борьбы. Сейчас нередко затрагивают тему о том, что в развитие коммунистической теории сделали свой вклад и сионистские круги. Это абсолютно верно, как точно так же верно, что они же сделали мощнейший вклад в капиталистическую теорию, как сделали теоретический вклад в эпоху феодализма, давая прекрасные советы монархам и аристократам. Цель плановости состоит в завоевании клановых позиций в любой политической и экономической системе обще​ства, что невозможно сделать не давая в какие-то моменты оче​видно позитивного вклада в развитие этих систем, не помогая доминирующим классам.
В-третьих, сионизм не является в полном смысле шовинис​тическим движением. В отношении регулярных акций и пропа​ганды оголтелого национализма, которые ведутся, в первую очередь, с целью получить ответную антисемитскую реакцию и, тем самым, способствовать формированию своего низового
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кланового звена, подталкивать возможно более широкие массы евреев искать защиты у сионистов, укреплять их ряды - здесь шовинизм очевиден. На деле же, они допускают такое количе​ство оговорок и хитростей в понимании того, кто может быть сионистом, что едва ли любой индивид, проявивший свои та​ланты в понимании клановых интересов сионизма и отстаива​нии их на практике, может не только стать полноправным сио​нистом, но и занять там весьма заметное место.

В-четвертых, создание в Палестине еврейского государства и переселение туда всех евреев всегда было чисто пропагандист​ской идеей. Создание и существование Израиля с государствен​ной идеологией иудаизма необходимо сионизму лишь как нали​чие укрепляющего его политического и духовного центра. Но клановая идея базируется на том, чтобы распределять и пере​распределять в пользу клана некие блага, изымая их от непри​надлежащих клану слоев населения. Если же все евреи съедутся в Израиль, где действует единая общенациональная клановая система, то изымать блага в пользу клана будет не у кого. Кста​ти, когда последняя волна эмиграции в Израиль приняла массо​вые масштабы, немедленно появились статьи и выступления си​онистов, обосновывающие вредность переезда туда всех евреев, что еще раз вскрыло клановую сущность сионизма.

Вопрос клановости мы рассмотрели, в основном, на при​мере сионизма по той причине, что именно сионизм является наиболее массовой клановой структурой, обладает многовеко​вым и весьма совершенным опытом, доведенной едва ли не до совершенства идеологической базой, теорией и практикой всех аспектов функционирования клана. В своих руках он сконцент​рировал фантастическую экономическую и политическую власть в глобальном масштабе и превратился в одну из ведущих мировых сил, уже на значительном промежутке времени опре​деляющую или влияющую на развитие многих важнейших про​цессов как на геополитическом уровне, так и на внутриполити​ческой арене многих стран, в том числе, Российской Империи и, позднее, СССР.

Все основные черты клановости сохраняются и в других клановых объединениях. Разнятся они лишь в масштабах и форме проявления:

- идеологическая основа: от совершенной, философски обоснованной, до примитивной, бытовой, от религиозной до атеистической;

- массовость: от единиц до миллионов;
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- кадровый вопрос, вербовка низового слоя и формирова​ние управленческого аппарата: от наследственного принципа до криминально-силового;

- масштабы распространения: от микрорайона города до глобального, от узкопрофессиональной сферы до общеполити​ческой;

- методы и уровни ведения борьбы: от внешне законных (предполагающих только предварительный сговор) до особо тяжких криминальных деяний, от простейшего мошенничества до применения всей известной совокупности видов противобор​ства (политического, экономического, идеологического, воору​женно-силового, психологического и пр.), от борьбы с индиви​дуальными противниками до агрессивных действий в междуна​родном масштабе.

По аналогичной схеме можно описать известные одиозные клановые структуры: итальянскую и американскую мафию, международную наркомафию и пр. Важно помнить, что клано​вые структуры по своей природе способны адаптироваться к любой политической и экономической системе и их жизнеспо​собность снижается лишь в одном случае - при усилении госу​дарственности. Из отечественных примеров можно вспомнить южные регионы, где баи, беки и иже с ними прекрасно "перекрасились" после Гражданской войны, выдвинули из своей среды новых лидеров с "чистой" биографией и сохранились в виде воссозданных партийно-номенклатурных местных кланов. Конечно, при любом резком изменении политической и эконо​мической системы, в кланах находятся люди, которые особенно много от этого теряют, не способны перестроиться, перейти от сопротивления к союзу с новыми доминирующими обществен​ными силами, найти пути вживания в новую систему. Такие лю​ди либо вступают в открытую борьбу с обществом и гибнут, ли​бо уезжают в те страны, где имеются подходящие для них соци​ально-экономические условия. Но это не означает гибели кла​новости!

В отношении клановой борьбы было бы прискорбно сде​лать ту же ошибку, что и относительно классовой борьбы в свое время. Разрешение классовой борьбы видели в создании бес​классового общества (после мировой революции - в глобальном масштабе), как будто можно придумать условия, при которых все население будет равноценно участвовать как в обществен​ном производстве, так и в распределении, так и в перераспреде​лении созданных благ - для этих сфер деятельности нужна, по
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крайней мере, разная профессиональная подготовка и квалифи​кация. Точно так же, не может существовать бесклановое обще​ство при самом сильном государстве, поскольку всегда, хотя бы на простейшем уровне, останется система обычных человечес​ких связей, система личного доверия и недоверия, рекомендаций авторитетных лиц, в чем уже живут зачатки клановости.

Продуктивно поставленный вопрос об отношении к клано-вой и классовой борьбе должен звучать примерно следующим образом: "Добиться, чтобы социальные условия, определяющие возникновение классов и кланов, борьбы между ними, были та​ковы, чтобы структура классов и кланов, характер борьбы меж​ду ними, обеспечивали наивысший уровень безопасности от всех видов насилия (политического, экономического, духовно​го, физического и пр.), а также наивысший уровень удовлетво​рения потребностей гармоничного развития в материальной и духовной сферах для всех граждан с позитивной социальной ус​тановкой (на честный труд, на социальный прогресс, на законо​послушность и пр.) и не становились препятствием для социаль​ного прогресса." Конечно же, создание таких условий будет со​провождаться уничтожением отдельных классов и кланов как социальных структур (то есть прекращением их деятельности), либо радикальным изменением частных целей, форм и методов их деятельности на социально допустимые по новым критериям.
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